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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo investigar se perda do conceito referencial metafisico de
Ser tem relacdo com a consequente crise da universalidade do bem. A motivacdo de tal
pesquisa da-se pelo fato de que, na atualidade, percebe-se uma grande confusdo acerca dos
principios éticos que norteiam a sociedade, fazendo com que a mesma passe por uma crise de
relacdo bastante evidente que tem como produto inimeras reacdes negativas que dificultam a
vida do homem. Percebendo que, conceitos metafisicos, como o de Ser, tem intima relagédo
com a construcdo de projetos de teorias acerca da ética, e, por conseguinte, o entendimento do
Bem, infere-se que, tal investigacdo pode ter como fruto um possivel entendimento da génese
do problema atual, como também, uma contribuicdo para tal discussdo. Em vistas disso,
inicialmente, faz-se uma revisdo histdérica da construcdo dos conceitos de Ser e Bem na
filosofia de Santo Tomas de Aquino, a partir das construcGes dos classicos gregos. A partir
disto, apura-se 0 momento historico onde a perda referencial inicia as crises metafisica e ética
alicercada no nominalismo de Guilherme de Ockham, como também nas novas propostas de
Kant e alguns pensadores contemporaneos. Percebendo que a ruptura com a natureza dos
conceitos é maléfica ao entendimento, alguns filésofos da contemporaneidade retomam a
doutrina tomista e a aplicam a realidade hodierna, percebendo que, s6 uma retomada ao
entendimento perene do ser pode basear uma ética universal que nao dependa de
interpretacdes erréneas do individuo.

Palavras-chave: Metafisica. Etica. Ser. Bem. Toméas de Aquino. Causa Final.
Universalidade.



RESUMEN

Este estudio tiene como objetivo investigar si la pierda del concepto de marco metafisico del
ser, esta relacionada con la consiguiente crisis de la universalidad del bien. La motivacion de
esta investigacion se da por vencido el hecho de que, hoy en dia, podemos ver una gran
confusion acerca de los principios éticos que guian a la sociedad, por lo que la misma pase
por una crisis de relacion muy claro que tiene las numerosas reacciones de productos
negativas que dificultan la vida del hombre. Al darse cuenta de que los conceptos metafisicos,
como Ser, tienen una estrecha relacion con los proyectos de construccion de teorias de la
ética, y por lo tanto la comprension del Bien, parece que este tipo de investigacion puede
tener como resultado una posible comprension de génesis del problema actual, sino también
una contribucién a este debate. En vista de esto, en un principio, he una revision historica de
la construccion hecha de los conceptos de ser y el bien en la filosofia de Santo Tomas de
Aquino, a partir de los clésicos griegos. De esto se aclara el momento histérico de la pérdida
de referencia de las crisis metafisica y ética comienza, arraigados en el nominalismo de
Guillermo de Ockham, asi como las nuevas propuestas de Kant y algunos pensadores
contemporaneos. Al darse cuenta de que la ruptura con la naturaleza de los conceptos es
perjudicial para la comprensién, algunos filésofos de la contemporanea retoman la doctrina
tomista y se aplican a la realidad de hoy, al darse cuenta de que sélo un retorno a la
comprension perenne de ser puede basar una ética universal que no depende de
interpretaciones tipo equivocado.

Palabras llave: Metafisica. Etica. El Ser. Bien. Tomas de Aquino. Causa final.
Universalidad.
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INTRODUCAO

E factivel que resvala sobre os tempos hodiernos uma grave crise moral alimentada
por uma perda de referéncia que converge para um demasiado subjetivismo e, por
consequéncia, em uma cultura do relativismo.

O entdo Cardeal Joseph Ratzinger, na Missa Pro Eligendo Pontifice, no ano de 2005,
destacou que os grandes males que o0 mundo sofre atualmente advém da atitude de “deixar-se
levar ‘aqui e além por qualquer vento de doutrina’." (RATZINGER, 2005) Tendo como
resultado de atitude, um homem “que nada reconhece como definitivo e que deixa como
ultima medida apenas o proprio eu e as suas vontades.” (RATZINGER, 2005)

Em decorréncia desta situacdo, a maioria dos sistemas éticos da atualidade se restringe
em descrever 0s comportamentos morais nos grupos, sejam eles grandes ou pequenos, além
de, também, tentar normatizar a vida social destacando a pluralidade da sociedade e apoiando-
se nesta maxima para decretar: N&o é possivel uma ética universal.

Se se aceita tal enunciado, se admite também, que a verdade € resultado da construgéo
mental do homem e, por isso, reservada a cada sujeito ndo tendo possibilidade de ser
alcancada por outrem. Logo, estabelecendo o triunfo do relativismo.

Para entender a problematica que esta discussdo tras a vida cotidiana da sociedade,
vale lembrar que a vida do homem esta imersa em uma realidade sinalizada ndo s6 pela
capacidade sensitiva do sujeito, mas também, pela possibilidade de abstracdo, juizo e
construcdo de um conhecimento advindo da prépria conformacdo do intelecto do homem a
existéncia factual o qual esta inserido.

Além do mais, ao se justificar a afirmacdo de que a verdade depende do
reconhecimento do individuo, a partir de si mesmo, quase todos os tipos de comportamentos
passam a ser legitimos. Se ele empenhar uma busca pela “felicidade” espontaneamente,
respeitando apenas a liberdade do outro, toda e qualquer acao seria justificavel. Mas, sabe-se
que esta forma de raciocinio ndo leva o homem a cumprir a finalidade de sua existéncia. 1sso
porque o quesito felicidade estd intrinsecamente ligado ao entendimento da verdade que
perpassa e advém da apreensao real da existéncia.

Consequéncia grave do pensamento relativista é assistida, hoje, tanto no campo
politico como no campo da moralidade sexual, como exemplos destacados. No campo politico

sublinha-se o aspecto da corrupgdo — ndo so dos sujeitos eleitos para cargos publicos, mas
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também, nas pequenas atitudes diérias onde se submete a verdade aos interesses pessoais
caracterizados por uma falsa visdo de bem, que se faz egoista, adversa da ideia de bem
comum. No dominio da esfera da sexualidade, a cultura do ndo compromisso, do prazer a
todo custo e dos relacionamentos descartaveis ja demonstra que qualquer norma ética nao €
levada em consideracdo quase que em hipétese alguma.

Percebendo estd grande problemética a qual a humanidade est4 imersa, carente de
referenciais que a leve para fora da confuséo vazia, alguns filésofos dedicaram trabalho arduo
para salvaguardar as geracdes futuras do grande mal que os homens contemporaneos estao
sendo afligidos. Buscaram, entdo, nos antigos, tentativas de resposta que pudessem ressuscitar
uma ética que fosse inerente a verdade e a realidade, de forma tal que o resultado da mesma
seria 0 alcance da finalidade do homem que é a felicidade.

Para dar tal resposta, eles voltaram a filosofia de Santo Tomas de Aquino para resgatar
dos conceitos preponderantes para o correto entendimento desta busca do homem pela
felicidade. Os conceitos de Ser do ente e de Bem, séo decisivos para que se clareie a viséo
atual de como proceder para ser feliz. Ademais, foi a partir da ruptura com o correto
entendimento destes conceitos e com uma ética pautada no juizo da realidade, que o
referencial ético se multiplicou em varios sistemas baseados na subjetividade do homem.

Sendo assim, o objeto deste estudo € realizar uma revisdo historica dos textos classicos
e dos escritos de Santo Tomas de Aquino sob a exegese dos comentadores do tomismo atual
apresentando a perenidade dos conceitos de Ser e de Bem e como 0S mesmos Sd0
preponderantes para construir uma ética natural para nortear a sociedade.

O percurso que sera realizado nesta revisao passa, inicialmente, no primeiro capitulo,
por perceber a construcdo dos conceitos supracitados no ambiente da Filosofia Grega,
sobretudo, nos pensadores do periodo classico enumerando as influéncias que os mesmos
possibilitaram a filosofia de Santo Tomas de Aquino.

Em seguida, 0 segundo capitulo apresentara 0s movimentos de ruptura com uma
metafisica baseada no ser enquanto ser, emergindo a tese nominalista de Guilherme de
Ockham, perpassando a Razdo Pura e a Razdo Pratica de Kant na ldade Moderna e
conduzindo a ruptura a contemporaneidade através de algumas doutrinas que estdo embasadas
em principios semelhantes aos de Ockham e Kant.

Ja o terceiro capitulo, revisa o resgate de alguns filosofos tomistas da
contemporaneidade, tendo em vista o entendimento dos mesmos acerca do conceito de Ser e

de Bem, utilizando-se dos desenvolvimentos dos pensadores modernos para dar razdo as
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conclusdes medievais de Santo Tomé&s de Aquino, manifestando que é possivel pensar a
perenidade da percepgéo destes conceitos.

Por fim, no quarto capitulo, faz-se um exame das conclusdes mais atuais acerca da
tematica proposta, destacando inimeras posi¢es atuais que convergem para a validacdo da
doutrina de Santo Tomas ndo s6 no ambiente do Medievo, como também, no contexto da
atualidade, apresentando possibilidades reais de aplicagdo da retomada de um conceito
referencial de Ser que valide o ente e a retomada do aspecto da universalidade do bem,
destacando que os dois conceitos estdo e devem estar associados para um resultado vantajoso.

Atraveés da revisdo textual das obras dos filésofos e do didlogo com os comentadores
dos mesmos, este trabalho se justifica pela preocupacdo em aprofundar a reflexdo acerca do
relativismo que adoece a sociedade atual, buscando meios de colaborar para a abertura de
visdo da mesma em vistas de cumprir a finalidade de sua existéncia. Além disso, ao apresentar
a problematica da perda referencial e da crise da universalidade do bem, tem-se a intengéo de
destacar que o sujeito tem a capacidade de construir valores, resgatar o sentido da vida moral,
retomar a visdo da felicidade ultima a partir de uma observacédo clara da realidade e de uma

reflexdo honesta a respeito de quem é.
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01 RELACAO ENTRE A ETICA E A METAFISICA: PROPOSTAS MEDIEVAIS

Em comparacdo com o oficio de discorrer acerca do problema ético dos antigos, 0s
filosofos medievais, em sua maioria, tinham um ponto de unidade que lhes dava um
referencial mais aparente do que o desenvolvimento do pensamento antigo, sobretudo porque
estes iniciaram grande parte das discussoes a respeito dos, depois assim chamados, tratados da
filosofia.

Além disso, no que diz respeito & metafisica’, a base conceitual e a linha de raciocinio,
sobretudo dos grandes expoentes da filosofia patristica e escolastica, advém das elucidacbes
iniciais realizadas pelos antigos, especialmente o pré-socratico Parménides, como também
Platdo e Aristdteles. Por isso, 0 presente capitulo tem por intento apresentar, com base nas
reflexdes dos filosofos medievais, destacando a figura de Santo Tomas de Aquino, as relacdes
do problema ético e da metafisica, embasados no contetdo filoséfico e conceitual
desenvolvido pelos pensadores antigos, destacando, em seguida, 0s dois conceitos norteadores
de tais tratados para que, posteriormente, se tenha a possibilidade de desenvolver um debate
sobre as implicaces da perda dos referenciais destes momentos historico-filoséficos citados,
na modernidade, em vistas dos frutos na contemporaneidade.

De antemado, vale salientar que o objetivo da primeira parte deste capitulo ndo é uma
revisao ardua da filosofia grega, sendo realizar um destaque nas principais ideias do periodo
classico que servem de base para o desenvolvimento do pensamento tomista sobre a crise
ética, como também, a génese dos conceitos norteadores desta discusséo.

Logo, percebendo a génese do problema moral, a fundacdo da metafisica e o
desenvolvimento dos pensamentos dos expoentes da €época, poder-se-a avancar aos
pensadores do medievo sem, no entanto, retirar deles sua peculiar importancia.

Ainda sobre o intento de apresentar as bases gregas da filosofia em vistas de introduzir
a doutrina tomista e, por fim perceber a relacdo da perda referencial da nogéo de ser com a
crise ética, pormenorizadamente através do conceito de bem, vale o destaque de que, para

apresentar, mesmo que de forma ndo exaurida, o raciocinio ético da Grécia Antiga, faz-se

' “Ciéncia primeira, por ter como objeto o objeto de todas as outras ciéncias, e como principio um principio que
condiciona a validade de todos os outros.” (ABBAGNANO, 2012, p. 766) ou ainda “ ‘Ciéncia que estuda o ser
enquanto ser e as propriedades que o acompanham necessariamente’ (Aristoteles); como ‘ciéncia que investiga
as causas primeiras e 0s primeiros principios.” (Aristoteles)” (MONDIN, 2010, p. 83) Neste trabalho, o termo
seré usado tendo por referéncia as defini¢des supracitadas anteriormente, sobretudo no que diz respeito ao estudo
do ser e evitando-se o uso do termo ontologia para designar tal conteddo em vistas de uma unidade mais
aproximada com os autores.
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necessario compreender que sO se € possivel buscar ideias que se relacionam a tal, fazendo-se
uma analise global do pensamento dos filésofos da época, dado que, como ja foi dito, os

varios temas estavam estritamente vinculados.

1.1 A heranca da filosofia grega para a discussao ético-metafisica do Medievo

E perceptivel que a filosofia entendeu bem cedo que seria necessério a busca de um
critério universal para a verdade. Tal constatacdo deu-se pelo fato de que os filésofos
entenderam que seria bastante complicado conhecer tudo de todas as coisas, a ndo ser que
essa busca fosse feita por partes ou entdo procurando “um certo referencial, a saber,
submetendo o multiplo a um principio de unidade. (SPINELLI, .206, p. 201, grifo do autor)

Na histéria da Filosofia Antiga, o desenvolvimento da constru¢cdo dos
guestionamentos acerca das coisas, do mundo, do pensamento e 0s demais objetos, ainda ndo
sistematizados do campo filosofico, deram-se a partir da busca pelas origens, o arché das
coisas. Desde Tales?, registrado histérica e tradicionalmente, como o primeiro filésofo da
natureza, que percebe na &gua a origem das coisas, assim como outros pré-socraticos, que
entendem outros elementos como a génese da natureza, tem em comum o elemento de
unidade como norteador da origem. A opinido defendida por Tales de que “ ‘o Kosmos ¢ um’
[...] logo se difundiu pelos filésofos gregos.” (SPINELLI, 2006, p. 201) Sendo que, passando
pelos eleatas e chegando aos expoentes da filosofia classica, a ideia fora base para, depois de
ultrapassar a barreira do mundo fisico, Parménides desenvolver a perspectiva do ser, abrindo
caminho para Aristételes, na Academia, realizar seus postulados acerca da tematica.

Mesmo naqueles filésofos que, a primeira vista, sdo tidos como pensadores da
mudanga, do conflito, do devir, esta, também, a referéncia a uma necessaria unidade
conceitual que vai além da subjetividade do homem. Em Heréaclito®, notadamente um
representante dos pensadores do devir, € possivel perceber que essa unidade conceitual é algo

manifesto:

? “Tales de Mileto (fim do VII — primeira metade do séc. VI a.C.) é o criador, do ponto de vista conceitual
(mesmo que ndo ainda do ponto de vista lexical), do problema concernente ao “principio” (arché), ou seja, a
origem de todas as coisas.” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 17, v. 1) Como o nome ja o localiza
geograficamente, viveu em Mileto, na Jonia e, além de filésofo, foi cientista e politico sensato. Iniciou a filosofia
da physis.

* “Heraclito viveu entre os séculos VI e V a.C. na regido de Efeso. Herda do milésimos o conceito de dinamismo
universal, mas aprofunda de modo distinto.” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 22, v. 1)



14

“A proposta dele € bastante clara: assim como a polis estd sujeita a uma
ordem ou dominio comum, que se sobrepde a vontade subjetiva dos
individuos, quem se dispde a fazer ciéncia, ou seja, a falar com inteligéncia
ou a exercitar o noQs, deve fazer o mesmo: fundar um dominio epistémico [..]
condizente com a phronésis, com a agdo do pensar.” (SPINELLI, 2006, p.
208, grifo do autor)

Tendo em vista, entdo, que ao fazer reflexdo acerca do conceito ou de qualquer outro
objeto da ciéncia ou da &rea de conhecimento, existe uma necessidade de fundagdo de uma
unidade conceitual para que a discussdo ndo seja vaga, subjetiva e particularizada a ponto de
ndo ter relevancia para os outros individuos.

Seguindo aos expoentes da filosofia classica, percebe-se essa unidade conceitual, de
forma bastante clara em Platdo, ao elucidar o principio das ideias. Mesmo que demonstre um
dualismo deveras aparente e que, percebia o0 mundo material imperfeito, decaido e alienado
(cf. MONDIN, 2010, p.226) apreende-se que 0 mundo ideal, de onde provém a ideia de todas
as coisas em sua perfeicdo, é expressdo da unidade que seria necessaria para ser de comum
acordo a inteligibilidade das coisas para a razao humana.

Posteriormente, Aristételes tendo um esforco em captar a realidade de modo néo

dualista, como em Platdo, mas sim unitario, recolhe de Heraclito o contributo

“em ter agregado a ideia de unidade o pressuposto de universalidade: que o
logos (termo com o qual ele designava o pensamento, a palavra e agéo
humana) deveria forgosamente se submeter a critérios de validez universal. O
que fosse tido como verdadeiro deveria ser valido para todos, e ndo somente
para um ou alguns individuos em particular.” (SPINELLI, 2006, p. 206, grifo
do autor)

Percebe-se, entdo, que pairava sobre a filosofia grega, sobretudo dos expoentes, a ideia
de universalidade para que 0s conceitos e o proprio pensamento e desenvolvimento acerca dos
variados estudos fosse considerado valido. Constatar-se-a em Platdo, resultados mais
delimitados da percepcdo grega acerca da unidade de conceito necessaria para o
desenvolvimento de um estudo mais refinado e especifico ndo s6 no que tange a questao
conceitual, mas, sobretudo, na aplicacdo pratica da metafisica e, posteriormente, da ética,
saindo do ambito estritamente tedrico e passando para a totalidade do ser e do bem, expressos
na pratica.

Entretanto, antes que se dirija 0 desenvolvimento as nuances do pensamento dos
filésofos os quais serdo destacados, é oportuno lembrar que, no que tange a reflexdo moral
dos mesmos, a centralidade da-se pelo conhecimento intelectivo de um Bem, sendo este

universal, mas também a forma como se da o amoldamento a ele, tanto em grau psiquico
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como pratico. J& no que diz respeito a reflexdo metafisica, como o desenvolvimento de um
pensamento mais sistematico acerca da mesma, dar-se-4 mais em Aristoteles a percepcdo dos
assuntos que fazem referéncia a tal ponderacdo que sdo apanhados da totalidade do

pensamento dos filésofos.

1.1.1. O principio de unidade em Platdo: génese para o sentido de Ser e Bem

Tendo em vista a construcdo teorica realizada desde os naturalistas até o momento
platdnico do pensamento grego, percebe-se que, ndo eximindo Socrates, nem muito menos
seus antecessores, 0 veértice ao qual chegam boa parte das consideracdes acerca dos
raciocinios € a necessaria universalidade que, por conseguinte, abrem espaco para 0
entendimento acerca da unidade dada em Platdo®.

Mesmo que a caracteristica marcante do pensamento platdnico seja o dualismo,
especialmente pela divisdo entre um mundo material sensivel e um mundo ideal
suprassensivel, percebe-se que tanto as caracteristicas do ser como a ideia de bem, sendo estas
presentes no mundo ideal, sdo elas basilares para que, posteriormente, Aristoteles pudesse
estabelecer principios mais proximos ao que Santo Tomas discorre acerca de tal.

No que diz respeito ao contexto o qual levou Platdo a pensar sobre o Bem e o Ser —
aqui inserido na temética da Alma — deve-se destacar que a Polis grega tem um destaque
fundamental. Isso se da porque, inicialmente, Platdo frequentara os circulos de Sécrates, seu
ultimo mestre, “ndo para fazer da filosofia a finalidade da propria vida, mas para melhor se
preparar, pela filosofia, para a vida politica.” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 133, v. 1, grifo
do autor) Apds a condenacdo de Socrates, afastando-se da militancia politica, retoma tais
assuntos, sobretudo preocupado com a crise moral que tem espaco em seu tempo. Por isso,
algumas das analogias, tanto para explicar a triparticdo da alma, como as divisfes de classes
da cidade séo realizadas, e ambas tangenciando na finalidade que se da no Bem.

Quanto a anéalise sobre o Bem, Platdo o empeca no sexto livro da Republica inserido
naquela tematica classica da teoria das Ideias. Ele afirma que, falando das coisas belas, essas
assim as sdo porque possuem uma relagdo com um principio unitario de valor. Tal valor
advém, justamente, da ideia de Bem. (PLATAO, A Republica, 506A)

* “Platdo nasceu em Atenas, em 428/427 a. C. Seu verdadeiro nome era Aristocles. Foi discipulo de do
heraclitiano Cratilo e depois de Socrates.” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 132, v. 1)
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Logo, essa Ideia de Bem € o principio norteador de toda rotina ético-politica, no caso
da andlise pormenorizada de Platdo, da vida da polis. Sendo assim, o conhecimento do que
vem a ser essa ideia de Bem é sumamente importante para aqueles que, por direito, tem o
dever de guardar a préaxis da polis. Por conseguinte, aquele que é guardido do bom andamento
e, por isso, conhece a ldeia, ndo a conhece isoladamente, mas, por ser Ideia, ela € Unica e ndo
depende do que o guardido — ou aquele que tem acesso a ela — discerne sobre tal.

Além disso, a Ideia de Bem, no pensamento de Platdo, esta correlata a Ideia de Justo e

Belo porque compartilha, por sua sumidade, atributos inerentes a outras Ideias.

O bem compartilha as propriedades de todas as outras ideias: a de conservar sua
unidade (a semelhanga de um ponto focal, apesar da relagdo com uma pluralidade de
coisas boas, que sdo tais porque dele “participam”; e a de construir um principio
objetivo, autoconsciente, de sentido e valor, independente da mutabilidade das
opinides sociais e individuais, subtraido ao arbitrio do consentimento majoritario e
ao jogo das vontades. (VEGETT]I, 2014, p. 175)

N&o sé no que diz respeito ao conceito, mas, sobretudo, ao que a ldeia de Bem
sinaliza, percebe-se que, em Platdo, o principio de unidade conceitual, ndo sé pelo argumento
da Ideia — que é unica — mas também pelo principio objetivo e sentido que a mesma possuli, a
necessaria universalidade do entendimento acerca do que significa 0 Bem se faz necessaria
porque independe do que a sociedade opina ou o individuo reflete sobre tal.

Ademais, a ideia de Bem, em Platdo, esta atrelada a um carater mais universal porque
denomina uma entidade transcendente que, mesmo que adentre no campo pratico, faz-se
assim através de outros elementos que o expressam. Pode-se perceber isso no comentario

acerca da Republica de Maclntyre®:

“Por lo tanto, para Platon — al menos en la Republica —, bueno solo se usa
adecuadamente para denominar una entidad transcendente o para expresar la
relacion de otras cosas con esa entidad.” (MACINTYRE, 2006, p. 55, grifo do
autor.)®

Constata-se, entdo, que o Bem converge, tanto o significado como a expressao de
todas as coisas, a um ponto culminante que da visibilidade ao que € conhecido. Evidenciando,

portanto, a poténcia cognoscitiva a quem conhece a coisa, e sendo a causa da busca do

> “Alasdair Maclntyre nacié em Glasgow em 1929. Estudié en el Queen Mary College de la Universidad de
Londres y em la Universidad de Manchester. Ha sido profesor en distintas universidades britanicas y
estadounidenses, incluyendo las de Osford, Yale e, actualmente, Notre Dame. [...] se refleja en sus obras [...]
una filosofia de corte tomista.” (MACINTYRE, 2003, contra capa)

® Por tanto, para Plat&o — a0 menos na Republica — 0 bem s6 se usa adequadamente para denominar uma entidade
transcendente ou para expressar uma relagéo de outras coisas com essa entidade. (traducéo nossa)
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conhecimento e da verdade, o Bem converge para a realidade do ente, que de maneira
incompleta se manifesta no mundo, mas, de maneira perfeita, exprime-se no mundo ideal
através da prépria ideia.

N&o hé possibilidade de, ao menos em Platdo, desassociar a no¢do de Bem do trato do
conhecimento com vistas na verdade, dado que esta resulta no mundo ideal, expresso na
realidade, pelas coisas. O Bem, na teoria platonica, outorga valor e desejabilidade aos objetos
do conhecimento, por conseguinte, possibilita a condicdo de verdade aos objetos que
culminam no conhecimento dos mesmos, excedendo a dimensédo epistemoldgica da discussdo
e recaindo sobre a querela metafisica e, por consequéncia, ético-pratica.

Esse movimento de abrangéncia da discussdo do Bem que sai do contexto
epistemoldgico e transita pelo dominio metafisico e ético assim se faz porque o Bem nao €,
tdo somente, condicdo de verdade na ciéncia e de ciéncia.

“[...] do Bem vém aos entes ideais, objetos de conhecimento, “o ser (einai) e a
esséncia (ousia)”, “embora ndo sendo o bem ousia, mas estendendo ainda além da ousia por
dignidade (presbeia) e poténcia (dynamis)” (509B)” (VEGETTI. 2014, p. 177 grifo do autor)
sublinha-se, aqui, que o Bem € causa da existéncia e da esséncia das ideias, ou seja, uma
existéncia que e determinada e individuada. Sabe-se que, em Platdo, as ideias sdo 0s entes nos
quais se articula o ser, logo, nessa relacdo de interdependéncia existencial, 0 Bem néo se
esgota no nivel ontolégico, logo ndo é so ideia, portanto, se expressa na realidade e, por isso,
o0 ente depende dele.

Por fim, vale a lembranca de que Platdo foi o primeiro a trazer a tona o conceito de
Bem, no que diz respeito ao aspecto ontoldgico, fazendo sua identificacdo com a suma Ideia e
com o principio supremo, chamado por ele de Uno que era a medida de todas as coisas e da
qual depende a realidade. No que tange a visao moral — recordando a comparacdo com a pdlis
outrora citada neste topico — 0 Bem, na visdo platonica, identifica-se com o divino, um Bem
metafisico, fundamentado na alma ordenada e plasmada conforme a ordem do mundo ideal.

Ademais, nesta conclusédo com relagdo ao pensamento de Platdo sobre do Ser e do
Bem, salienta-se também que aquilo que no contexto da Republica Platdo denomina Bem, em
outras obras intitula de Uno. Percebendo isso, chega-se a consequéncia de que, como o Uno é
principio de ser, que nasce da delimitagdo do ilimitado e também chamado de esséncia,
substancia ou Ideia, 0 Bem principia a existéncia do Ser, por conseguinte o ente, 0 que s6
ocorre por um entendimento de que tudo isso vem de uma conceituagdo Unica que ndo permite
relatividade e, por isso, norteia tanto a discussao filoséfica classica, como a vida da polis e a

unidade dos individuos.
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Obviamente, inUmeras questdes divergentes e conflituosas sdo encontradas na doutrina
platbnica e discutidas por seus sucessores, sobretudo a desvalorizagdo da realidade sensivel
em detrimento da realidade ideal. Entretanto, tendo inaugurado a altercacéo acerca do Bem e
sua ineréncia ao Ser das coisas, € preponderante perpassar sua ideia para que se perceba, no
desenvolvimento das doutrinas filoséficas seguintes a ele, onde fora a génese da construcdo a

qual a discussao circunda.

1.1.2. Aristoteles a metafisica do ser e a ética sistematizada

O pensamento platdnico produziu inimeras problematicas quanto a metafisica e do
trato ético que foram avocadas por Aristoteles’:, desenvolvidas e, produzindo uma nova luz ao
campo filoséfico, sobretudo no que diz respeito a composicdo do saber teorico, do
pensamento acerca da moral e, por conseguinte, da pratica politica, mas também ao grande
destaque de uma formatacdo metafisica mais sistematica.

No que tange a discussao desta revisao, a reacao aristotélica ao saber platdnico tem
destaque, justamente, quando percebe, no ponto de vista pratico, que a proposta de Platdo
dissociava 0 Bem do terreno préatico, retendo a contemplacdo da ideia de Bem somente
aqueles os quais tinham uma capacidade tedrica mais “erudita”, fazendo com que somente
esta casta detivesse 0 saber necessario para a pratica politica.

A contrapartida do Estagirita é, justamente, de superar uma ideia de Bem, e, por
conseguinte, uma regralizacdo ética que ndo estivesse pautada apenas por uma teoria ideal,
mas que pudesse ser tida no sentido pratico da vida, tanto na polis como no vigor politico da
Grécia, estabelecendo uma doutrina de saber pratico.

A critica aristotélica a Platdo ndo diz respeito a existir uma teoria, mas sim, a essa
teoria permanecer fora do campo pratico. Ao discorrer, entdo, qualquer elucidacdo acerca do
que seja, neste caso, no campo eético, faz-se necessario, para o filésofo, uma finalidade que

esteja atrelada a uma praxis.

7 “Aristoteles nasceu em 384/383 a.C., em Estagira, na fronteira maceddnica. O pai de Aristételes, chamado
Nicdmaco, era médico corajoso, tendo servido ao rei Amintas, da Maceddnia. Assim, deve-se presumir que, [...]
possa ter frequentado inclusive a corte. Sabemos com certeza que, com dezoito anos [...] Aristoteles, que ja ha
alguns anos ficara o0rfao, viajou para Atenas e logo ingressou na Academia Platénica.” (REALE; ANTISERI,
2003, p. 187-188)
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Se a teoria é praticamente indtil, o seu fim especifico consistindo no acimulo de
conhecimento, o contrario é verdadeiro para o saber pratico: seu escopo ndo € o
conhecimento, mas a praxis (EM I 1 109525); aquilo que queremos adquirir mediante
um tratado como a Etica a Nicomaco ndo é o conhecimento tedrico da virtude — ele
seria entdo propriamente inltil — mas um instrumento para tornarmos “homens bons”
e, portanto, mediante a acdo moral, felizes. (EM 11 2 1103b26ss). (VEGETTI, 2014, p.
197, grifo do autor)

A partir do excerto, pode-se inferir ndo sé o comentario que o introduz, como também
que o Filésofo afirma que o homem tem uma predisposic¢do natural a Verdade. Diferente da
doutrina platénica, em que o sujeito tinha acesso imperfeito a Verdade por ela ndo estar no
plano da realidade, Aristoteles anuncia uma difuséo do acesso as realidades elevadas a todos
0s homens.

Tal conclusdo tem interferéncias notaveis sobre a ética, pois, diferente do que era a
proposta do antecessor, Aristoteles propGe para a ética um saber pratico que estivesse fundado
na compilagdo das experiéncias e costumes dos homens em que, a partir da reflexdo
filoséfica, tais questdes praticas pudessem ser purificadas a ponto de encontrar uma teoria
mais universalizada que permitisse a todos 0s homens encontrar o fim de sua vida.

N&o obstante, para realizar uma qualitativa discusséo acerca da ética aristotélica, como
também um comentério relativo a ligacdo entre o ser do ente e o bem, faz-se necessério, de
antemao, apresentar uma breve elucidacdo do que concerne a metafisica do Filésofo, ndo sé
em vistas de demonstrar o que fora desenvolvido a partir das refutacbes a Platdo, mas,
sobretudo, para embasar a proposta tomista do medievo, dado que, mesmo nao tendo
recolhido sua pesquisa unicamente do Estagirita, Santo Tomas de Aquino recebe uma
influéncia impar do mesmo.

Inicialmente, pode-se destacar a vulnerabilidade do pensamento platdnico sobre o
mundo das ideias, a partir de objecBes realizadas por Aristételes que abrem caminho para a
sua construcdo metafisica.

Aristoteles afirma que € desnecessaria a duplicagdo das coisas. “[...] o mundo das
Ideias € uma duplicacdo insustentavel do mundo das coisas sensiveis. Ndo ha um mundo das
Ideias contraposto, separado e distinto do mundo sensivel.” (ROSSET; FRANGIOTTI, 2012,
p. 58) Haja vista o problema do ser, essa duplicacdo que ocorre em Platdo ndo ajuda a
soluciona-lo dado que, se sdo levantados problemas a respeito das coisas, 0S mesmos
poderiam ser levantados sobre as ideias, logo, haveria somente uma duplicidade de problemas
para resolucéo.

Uma segunda objecdo diz respeito a discussdo entre universais e particulares que sera

retomada, no fim do Medievo por Guilherme de Ockham e que sera tdpico para a percepcdo
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da perda da universalidade dos conceitos e a crise de universalidade do bem e, por

consequéncia, a crise ética.

[...] Quando vérias Ideias particulares sdo semelhantes a uma Ideia geral da qual
participam, a semelhanga que existe entre elas desse ser explicada por uma nova
Ideia. Sendo assim, o nimero das Ideias tem de ser infinito, porque se duas coisas
particulares semelhantes sdo semelhantes porque participam da mesma ldeia (teoria
da “metaxis”, isto ¢, da participagdo), entdo, para se estabelecer semelhanca entre a
terceira Ideia e a coisa, serd necessario invocar uma quarta ldeia, e assim
sucessivamente. (ROSSET; FRANGIOTTI, 2012, p. 58)

Outra objecdo que deve ser destacada no que diz respeito a tematica proposta é de que
a doutrina das Ideias platonica ndo explica a génese das coisas de forma pratica, mesmo que
exista a explicacdo do Demiurgo, as Ideias teriam certo impedimento, dado que sdo conceitos,
defini¢des hipostasiadas, em que falar da origem seria negligenciado.

Além disso, é escopo de objecdo do Estagirita a doutrina platdnica o fato de que ele

nao vé necessidade de cisdo e divisdo entre o mundo das Ideias e as coisas.

O esfor¢o da filosofia aristotélica pode ser definido por estas palavras: um esfor¢o
titnico por tirar as Ideias platonicas do lugar celeste e fundi-las dentro da mesma
realidade sensivel das coisas. E um esforco por desfazer a dualidade do mundo
sensivel e do mundo inteligivel; por introduzir no mundo sensivel a inteligibilidade;
por fundir a Ideia intuida pela intuicdo intelectual com a coisa percebida pelos
sentidos, em uma s6 unidade existencial e consistente. (ROSSET; FRANGIOTTI,
2012, p. 59)

Tais objecdes, aqui, fazem-se significantes pelo fato de que a discussdo quanto ao
status do ser do ente e as elucubragdes sobre o bem séo influenciadas, necessariamente, pela
concepgdo de como os termos séo tidos, no caso da linha a qual se traga até o pensamento do
Aquinate, tangenciando para a insercdo das ldeias na realidade sensivel, num realismo
moderado em que ndo existiria uma queda total para um realismo exagerado, mas também néo
permitindo uma tendéncia idealista tdo destacada, ja que é deveras perceptivel que tal campo
ndo tem frutos plausiveis para a apreensao da realidade e a pratica humana em si.

Para chegar a uma veraz possibilidade de analise conjectural do estatuto do Ser do ente
e da sua conseguinte relacdo com o Bem, vale o intento de enunciar que, diferente do que
ocorre em Platdo, Aristételes entende que a esséncia das coisas ndo esta em um mundo Ideal
separado da realidade sensivel. A esséncia faz-se presente nas proprias coisas. “A Esséncia de
um ser ou acao é conhecida pelo pensamento que capta as propriedades internas desse ser ou
acdo, sem as quais ele ndo seria o que é.” (ROSSET; FRANGIOTTI, 2012, p. 62) Percebe-se,

entdo, que para uma fundamentada analise metafisica, ndo existe a necessidade de se eliminar
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o mundo sensivel, mas, sobretudo, utiliza-lo, dado que o conhecimento da esséncia do ser das
coisas esta inserido no mundo.

A partir do que se diz da esséncia do Ser em Avristoteles é possivel, ja agora, deslindar
a querela acerca dos universais que tera topico especifico quando o discorrer sobre o
rompimento com a metafisica do Medievo apresentada por Ockham. Aristételes afirma que “o
universal vem a ser preeminentemente o objeto da ciéncia, porque € o elemento essencial.”
(ROSSET; FRANGIOTTI, 2012, p. 63) Ao fazer tal afirmacdo, o Estagirita reforca sua teoria
de que, compondo a coisa, 0 ser, uma substancia individual € composta conjuntamente do
sujeito, ou seu substrato com a esséncia, ou também chamada forma. Além do mais, afirma
relativamente aos universais que “O universal sé existe no particular, porém daqui se segue
[...], mas que somente podemos apreender o universal mediante a apreensdo do individuo.”
(ROSSET; FRANGIOTTI, 2012, p. 63)

A problemética proposta acima diz respeito ao problema gnosiolégico; de maneira
mais estrita, entretanto, a partir desse certame é que serdo erigidos 0s rompimentos com a
metafisica medieval, como também a abertura a uma possibilidade de relativizacdo do Bem,
dado que, a partir do instante em que 0 conceito ou a coisa ndo pode mais ser tido como
universal, a abertura ao relativismo é quase que imposta a filosofia, mas, sobretudo, a
aplicacdo prética de suas teorias.

Em sua metafisica, Aristoteles discorre sobre o ser, das varias categorias que 0 mesmo
possui, além de tratar das causas, constituicdes e atividades do ser que constituem o ente. Para
fugir do problema o qual os criticos de sua teoria poderiam levantar sobre tal, o Estagirita
apresenta o principio de individuagcdo. Mesmo que “o elemento formal de um ser, o que faz
que seja uma coisa concreta, é especificamente 0 mesmo em todos os membros de uma
espécie.” (ROSSET; FRANGIOTTI, 2012, p. 73) Ent&o, seria necessario apresentar algo que
explicasse a diferenciacdo desses seres. Sendo assim, o que diferencia os seres é justamente a
matéria e seus acidentes.®

Posto isto, sinteticamente, a apreciacdo de AristOteles acerca de sua metafisica,
sobretudo no que diz respeito ao Ser, faz-se proficuo, agora, intentar a revisdo do trato acerca

da ética do Filésofo em vistas de compreender sua percepcao relativamente ao Bem.

® Em Santo Tomés de Aquino, tal principio de individuagao é explicado com o mesmo caminho apresentado por
Aristoteles, entretanto, se utilizando do termo signata quantitate, ou seja, uma matéria como dotada de uma
exigéncia antecipadora de quantidade. Absolutamente, tal teoria pode ser tida como uma evolucéo do platonismo
onde a forma é universal. (cf. ROSSET; FRANGIOTTI, 2012, p. 73) De qualquer forma, nota-se que o intento
dos filosofos ndo é destruir os tratos antecedentes, mas realmente, uma busca idonea pela verdade.
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Para isso, destaca-se o fato de que relativo so elemento racional da alma®, a doutrina
aristotélica a divide em pratico e especulativo. O objetivo desta divisdo é defender o valor do
conhecimento tedrico daquilo que € o Bem entendido pela razdo, mas, sobretudo, em vistas de
evidenciar e elevar a dignidade do aspecto pratico da razdo que dirige 0 Bem dos niveis
tedricos a vida pratica, fazendo-o praticavel.

Sendo a ética em Aristoteles muitas vezes intitulada magnamente como uma ética das
virtudes, para que ela assim seja, ele destaca de antemao a questdo fundamental que norteia
toda a sua moral, que é o Bem supremo ou soberano Bem do homem. Para alcancar esse bem
0 homem ¢ estimulado a “viver de um modo bem-aventurado e belo. (Et Eudem. I, 1, 1214 a
31)” (MARITAIN, 1964, p. 52) O fruto desse modo de vida consistira em realizar
perfeitamente a natureza humana consistindo em atingir a felicidade — eudemonia.

N&o é sem sentido a busca que o Filésofo faz em busca de encontrar a finalidade do
homem. Isso porque tal procura ndo diz respeito somente a um caminho pessoal e egoista de
realizacdo pessoal, mas, sobretudo, diz respeito a toda a vida da sociedade, pois, porquanto o0s

sujeitos busquem tal Bem, a harmonia da sociedade faz-se de forma mais completa.

Para determinar o que é a felicidade, é mister determinar quais sejam os fins de
nossa natureza (qual € o “sentido da vida”, é a primeira questdo em noés despertada
pela angustia moral) e descobrir essa espécie de bem para o qual, antes de tudo, é
feito 0 homem, o bem pelo qual um ente racional se realiza e que Ihe é propriamente
conveniente. (MARITAIN, 1964, p. 52)

Antes que se faca alguma objecdo de que Aristdteles tem por intuito nortear de forma
ditatorial a vontade dos sujeitos com sua tese, convém destacar que ele ndo diz que se deve
tender a felicidade, mas sim que a felicidade — o bem final — é um dado da natureza que esta
presente no homem de modo necessario. Percebendo isso, o Estagirita, entdo, deseja descobrir
o caminho que ha de empreender para que tal busca pelo bem ndo esteja obscurecida por teses

falhas que possam atrapalhar a chegada natural para a qual o homem tende.

Desde que sabemos em que verdadeiramente consiste 0 bem supremo, - seja esse
conhecimento adquirido por via prética e espontdnea ou por via especulativa e
filosofica, - sabemos também que devemos tender a esse verdadeiro bem. Somos a
isso obrigados em consciéncia, ndo em virtude de alguma demonstracéo filosofica,
mas em virtude de um “primeiro principio” imediatamente conhecido por todos e
por si mesmo evidente aquilo que Aristételes chama a ‘razdo intuitiva” ou a
“inteligéncia imediata dos principios”: € preciso fazer o bem e evitar o mal.
(MARITAIN, 1964, p. 53, grifo do autor)

® “Assim sendo, Aristoteles introduz o distingdo entre: alma vegetativa, alma sensitiva, alma intelectiva ou
racional” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 213)
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Ao determinar o que vem a ser o verdadeiro bem supremo do homem, o Filésofo da a
indicacdo de qual é a primeira alternativa a qual todo homem é obrigado em consciéncia a
escolher. No IV livro da Etica a Nicomaco (1992, p. 118), Aristoteles nomeia esta obrigaco
da consciéncia de busca da verdade, e, por conseguinte de bem, de sindérese, ou habitus dos
primeiros principios praticos, os quais sdo possiveis de serem descobertos pelo homem pelo
fato de tais principios j& estarem atrelados a cultura racional do mesmo; quando, entdo, de
maneira honesta é procurada, tem-se o fruto de encontra-la.

Na Etica a Nicdmaco, Aristoteles discorre acerca do Bem atrelado, em totalidade a

felicidade.

O bem, no sentido mais amplo, que a tudo abarcasse, seria aquele pelo que tudo o
mais é feito, ou seja, a ele subordinamos todos os demais fins. Esse bem
autossuficiente e completo s6 pode ser a felicidade, para a qual a sabedoria,
prazeres, riqueza e virtude sdo apenas meios de se obter.. Assim a felicidade seria o
bem mais excelente e a finalidade Gltima de todas as a¢Ges. O proprio homem,
teria uma funcdo ou objetivo especifico de sua natureza, que seria o exercicio ativo
das faculdades da alma humana em conformidade com a virtude e a razdo.
(MARTINS FILHO, 2010, p. 486, grifo do autor)

Observa-se que, mesmo que o Estagirita relacione o Supremo bem a Felicidade, isso
ndo quer dizer que exista uma suplantagdo do Bem pela Felicidade. Para ele, como para
Sécrates’®, o Bem sempre serd e continuara sendo Bem. Ele conserva por si s6 certa
prioridade sobre a Felicidade, visto que é um conceito mais primitivo e mais primordial que a
Felicidade, porquanto norteia toda a gama de outras conceituacdes, inclusive no que diz
respeito ao Ser mas, sobretudo, a finalidade e, por consequéncia, as explicaces sobre a causa
final.

Tanto na ética quanto na metafisica, além da filosofia da natureza, o Fil6sofo atribui a
finalidade um papel sumamente primordial. Todas as coisas estdo norteadas pela Causa Final,
por isso, 0 aspecto do Bem nas condicGes elucidadas, é aspecto do Fim, para ele. Logo, a

primeira questdo para a filosofia moral é a do Bem soberano.

' Como Sdcrates pensa o Bem é base para que os outros filésofos classicos permeiem a mesma busca e, por
conseguinte, 0 mesmo caminho iniciado por ele como pode ser visto no seguinte fragmento: “Com Sdcrates,
afinal, a ideia de Bem liberta seu valor inteligivel e faz surgir perante a razdo um objeto proporcionado tanto &
sua amplitude e espiritualidade como a liberdade da pessoa. Torna-se assim essa ideia um termo universal tao
vasto como espirito e a0 mesmo tempo problematico para o desejo. Nesse mesmo momento em que ela aparece
assim em plena luz, a ideia de Bem deslumbrou, na verdade, o espirito humano. Parece-nos que, para Sécrates, a
nogdo de bem metafisico e de bem moral como que se confundiam, tanto como a nogdo de virtude e a de
felicidade. No que diz respeito a vida humana, o Bem é agir bem e a conquista da felicidade é ndo falhar na
vida.” (MARITAIN, 1964, p. 35)
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O bem ndo ¢ s6 o fim do movimento dos entes naturais, mas € o fim e a ordem do
universo, tanto num sentido intrinseco, significando a harmonia entre as diversas
partes do cosmos, quanto extrinseco. Nesse Ultimo caso indica o fim que ordena
todo o mundo. (ALVES, 2015, p. 60)

Levando em consideragdo, entdo, o tratado ético mais difundido da teoria aristotélica,
a Etica a Nicoémaco, passa-se ao campo do intento pratico fazendo da teoria, serva deste
objetivo. Isso porque o discurso de Aristoteles no corpo deste texto é fundamentalmente
destinado a dar pardmetros praticos ao homem para que conheca o seu fim, ou seja, a
felicidade que € o Bem que busca, além do que, consequentemente, encontra-se o Bem

comum que é fruto para a cidade.

Aquilo que queremos adquirir mediante um tratado como a Etica a Nicdmaco néo é
o conhecimento tedrico da virtude — ele seria entdo propriamente indtil — mas um

instrumento para nos tornarmos “homens bons” e, portanto, mediante a agdo moral,
felizes. (EM I1 2 1103b26ss). (VEGETT], 2014, p. 197, grifo do autor)

Pode-se argumentar que, tendo em vista tal objetivo do Estagirita neste tratado, 0s
individuos podem dizer que tal perseguicdo pelo Bem pode ser relativa a cada um e gue nédo
seriam obrigados a seguir a préatica sugerida pelo Filésofo, muito menos acreditar que o Bem
é o fim de todo homem. Entretanto, para este argumento, o préprio Aristoteles afirma que nao
existe saida contundente, pois tanto a metafisica como a antropologia ja mostram que “todos
0s homens possuem natural disposicdo 4 Verdade (EE 1 6)” (VEGETTI, 2014, p. 199) e,

3

ainda, que a verdade possui “uma capacidade propria para manifestar-se, de aparecer nos
fendmenos ao olhar de quem saiba observar.” (VEGETTI, 2014, p. 199). Portanto, tal
conclusdo abracada por Santo Tomas de Aquino € matéria de embate para contrapor o
desenvolvimento dos idealistas, como Kant, uma vez que inclusive a titulo de conceitos nao
atrelados aos fendmenos propriamente ditos, estes se manifestam através desta experiéncia
fenoménica, logo, a Verdade e, por consequéncia, 0 Bem manifestado pelo Ser no ente, védo
estar orientados a um unico e universal fim.

Por fim, em relacdo a Etica a Nicbmaco, como também de todo o plano ético de
Aristoteles, destaca-se que o intuito da pratica ética e, por isso, do conhecimento do Bem e
dos meios para alcanga-lo, ndo é s6 em vistas de um bem para 0 homem — individuo — mas, ao
mesmo tempo, para 0 bem da comunidade, dado que estdo entrelacados e séo

interdependentes.

Mais especificamente, é tese central de Aristételes que o “bem humano” é idéntico
para o individuo e para a cidade; porém, nesta Ultima ele encontra a0 mesmo tempo
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a sua realizacdo e a sua condicdo de possibilidade. Sua realizacdo porque a acéo
virtuosa ndo pode realizar-se a ndo ser no ambito da intera¢do familiar e social; sua
condi¢cdo, porque ninguém se torna virtuoso e “bom” a ndo ser mediante os
dispositivos de formacdo coletiva. (VEGETTI, 2014, pp. 203-204)

Destarte, o0 saber filoséfico sobre o Bem é tanto um produtor de bem para o individuo,
como também, no campo politico, ¢ “construtor de felicidade coletiva (EM VII 12 1152b2)”
(VEGETTI, 2014, p. 204) Logo, para que o saber do Bem seja possivel para o homem, ele o

apreende a partir da vontade que esta ligada intrinsecamente a razao inteligivel.

A faculdade humana que se adapta ao bem, mediante o conhecimento prévio, é a
vontade. Essa supfe sempre a razdo, assim como o bem supde sempre a verdade. De
fato, o bem move o apetite segundo o que seja conhecido pelo intelecto; e o objeto
da vontade é o bem entendido como tal pela razdo. (Cf. CARDONA, 1966, pp. 35-
43; 53-57). (ALVES, 2015, p. 60)

Ora, o intento de discorrer acerca da filosofia classica, sobretudo nas figuras de Platdo
e Aristoteles, verte no ponto central deste topico que é a perspectiva tomista no Periodo
Medieval que evocara uma retomada de ambos, como também, a proposicdo de que a
universalidade, mais uma vez, é preponderante para fugir-se do relativismo conceitual que
tem consequéncias opulentas na conjectura atual, a partir do rompimento assistido no fim do

periodo médio e durante toda a modernidade.

1.2 A discussdo ético-metafisica do medievo sob a perspectiva de santo Tomas de

Aquino: visdo sobre o Ser do ente e 0 Bem

A filosofia de Santo Tomas de Aquino™ esta intimamente atrelada & apresentacio da
Filosofia Crista, sendo ele um dos grandes representantes desta doutrina da histéria filosofica.
A grande preocupacdo dos fil6sofos escolasticos, inclusive mais do que os patristicos, é de
fundar o escopo do discurso teoldgico, servindo-se da heranca filosofica que precedera a
Filosofia Cristd do Medievo.

Santo Tomas de Aquino, cognominado também como Aquinate, Doctor Angelicus ou

Doctor Comunis — Doutor Angélico ou Doutor Comum — recolhe, em seu estudo, releituras de

! “Santo Tomas de Aquino nasceu em Roccasecca em 1221. Apesar da hostilidade da familia, entrou na ordem
dos dominicanos, e [...] foi discipulo de Alberto Magno. A seguir ensinou em Paris e depois nas principais
universidades europeias [...], conforme era costume dos dominicanos. Morreu em 1274 no mosteiro de
Fossanova.” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 211)



26

diversos pensadores predecessores a ele, ndo se restringindo somente ao material ocidental,
mas inclusive recolhendo dados do oriente, sobretudo do mundo &rabe. Logicamente, tende o
destaque para a apreciacdo dos classicos gregos, com destaque para Platdo e, mormente
Aristoteles.

Tendo em vista que a doutrina do Aquinate é deveras numerosa, a €exposi¢do
restringir-se-a aos aspectos concomitantes a sua metafisica, principalmente sobre a doutrina
do Ser do ente, e a ética, em que ele discorre relativamente ao Bem.

A titulo de desenvolvimento, a doutrina tomista pode ser tida, aqui, como um
esquadrinhamento etioldgico, ou seja, uma investigacdo que diz respeito as causas imersas na
realidade sensivel, atrelada a seus fundamentos inteligiveis, até a chegada a Primeira Causa;
mas também, apresentando um aspecto teleoldgico, ou seja, de busca pela finalidade da
realidade.

O caminho tragado para desenvolver tal intento, neste tdpico, é a revisao do que ele
entende pelo Ser como fundamento da realidade, mas também, como Vvértice do cumprimento
final de tudo o que existe; a convergéncia das realidades inteligiveis e sensiveis que se da no
homem; e a percepcdo de busca pelo Bem supremo, inerente ao discurso da lei natural que
norteia seu tratado ético.

O questionamento o qual os filésofos classicos — e ndo so eles, como também os pré-
socraticos — realizaram na génese de suas investigacOes filosoficas fora sobre a origem de
todas as coisas, além da causa das realidades existentes. Santo Tomas responde a estes
guestionamentos seminais com a doutrina do Ser. O Ser é fundamento de toda a realidade,
porque é o Unico ente em que ndo ha potencialidade. E ato puro, ou seja, €, por conseguinte, a
Causa primeira, o Ente perfeitissimo de onde todas as outras coisas procedem.

Se se considera a emanacao de todo ente universal a partir do primeiro principio, €
impossivel que algum ente seja pressuposto a esta emanagdo. Ora, nada significa
nenhum ente. Portanto, como a geragdo do homem € a partir de um nédo-ente, que é o
ndo-homem, assim também a criacéo, que € emanacéao de todo ser, é a partir do ndo-
ente que é o nada. (AQUINO, Suma Teoldgica, I, 9.45, a.1, grifo do autor)

Logo, depreende-se que o fundamento da realidade, é o Ser, de onde provém a
existéncia de todas as coisas; logo, sendo tal existéncia dada por emanac&o, todas as coisas —
ou todos os entes — tem ser, por isso, pode se falar do ser das coisas ou ser dos entes.

Ademais, como o doutor angélico esta inserido no contexto da Filosofia Cristd, ele

explica tal processo de emanacdo a partir do referencial divino, sendo Ele ndo somente a
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causa de todo ser de todo ente®?, similarmente propiciando o efeito mais universal e, por

consequéncia, a finalidade mais universal também.

A primeira vista, [...] fica bem claro que criar ndo pode ser acdo propria sendo
somente de Deus. Deve-se, com efeito, referir os efeitos mais universais as causas
mais universais e mais primordiais. Ora, entre todos os efeitos, 0 mais universal é o
proprio ser. E necesséario, por conseguinte, que seja o efeito proprio da causa
primeira e universalissima, que é deus. [...] Produzir o ser em si, e ndo enquanto é
este ou é tal, pertence a razdo de criagdo. Dessa forma se evidencia que a criacdo €
uma acéo prépria de Deus. (AQUINO, Suma Teoldgica, 1, g.45, a.5)

Se se pode falar da origem das coisas ao se tratar do ser, deve-se também ter em vista
gue as coisas tendem a um fim. O Ser Supremo, aqui, é referenciado com o Sumo Bem, ou
seja, o fundamento da verdade de todos os seres, sendo assim, finalidade intrinseca de todo
ente criado, doando a eles essa télos, tanto no ambito c6smico, ou seja, da realidade sensivel,
como também, em &mbito particular. Tomas, entdo, afirma que tudo provém do Ser e tudo
concorre, igualmente para o Bem, ou seja, o proprio Ser; Ele é a causa e a finalidade de todas
as coisas. Na linguagem cristd, esse movimento de causa e finalidade ¢ tido pela Criagédo e a

redencdo, respectivamente.

Todo agente age por causa de um fim. De outra forma, da acdo do agente nédo
resultaria antes isso do que aquilo, sendo por acaso. [...] Ha algumas coisas que sdo
agente e paciente a0 mesmo tempo; sendo agentes imperfeitos, lhes é conveniente
que procurem adquirir alguma coisa mesmo no agir. Mas para o0 agente primeiro,
que é somente agente, ndo convém agir para adquirir fim. Sua intencdo é
simplesmente comunicar sua perfeicdo, que € a sua bondade. E cada criatura visa
obter sua perfeicdo que é a semelhanca da perfei¢do e da bondade divinas. Assim, a
bondade divina é o fim de todas as coisas. (AQUINO, Suma Teoldgica, 1, g.44, a.4)

Diferente das criaturas inanimadas e dos animais, que estdo em grau de perfeigcéo
abaixo dos homens®, estes Gltimos sdo tidos como pontifices entre as realidades sensiveis e

inteligiveis, dado que estdo abertos ao conhecimento do Ser por serem possuidores de alma

e} que ¢, em qualquer dos significados existenciais do ser.” (ABBAGNANO, 2012, p. 387)

2«0 homem é o ponto de convergéncia de toda a criagdo. Nele se encerram, de algum modo, todas as coisas: in
homine quodammodo sunt omnia. A razdo lhe permite penetrar no mundo dos espiritos, as energias sensitivas lhe
sd0 comuns com 0s animais, as forcas vitais com as plantas, e o corpo fa-lo se aproximar dos seres inanimados.
(AQUINO, Suma Teoldgica, I, 9.96, a.2) Como ser composto de todos os seres, 0 homem defronta a filosofia
com um problema peculiar: o da sua unidade. A filosofia tomista o ataca cientemente, procurando soluciona-lo
mediante conceitos aristotélicos, interpretados & luz do cristianismo. (GILSON; BOEHNER, 2012, p. 467, grifo
do autor). Isto para explicar a primazia do homem diante das outras criaturas no que tange a perfeicdo e a
proximidade com a possibilidade de compreenséao acerca do ser. Além disso, da a possibilidade de compreender
a formulacdo que explica a “triparticdo da alma”, iluminada por Aristoteles, que o torna ser racionalmente
possibilitado de compreender tanto as realidades sensiveis, como também as realidades inteligiveis, ndo
deixando de ser um ser dotado de unidade entre essas parcelas da alma, sendo dotado de uma unido substancial
entre corpo e alma, sendo esta alma principio de atualizacdo do homem.
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racional, mas também, possibilitados de conhecer o mundo sensivel porque tém corpo dotado

de sentidos externos.

Donde se pode afirmar que a distingdo entre as coisas, assim como sua
multiplicidade, provém da intencdo do agente primeiro, que é Deus. Com efeito,
Deus produziu as coisas no ser para comunicar sua bondade as criaturas, bondade
que elas devem representar. Como uma Unica criatura ndo seria capaz de representa-
la suficientemente, ele produziu criaturas multiplas e diversas, a fim de que o que
falta a uma para representar a bondade divina seja suprida por outra. (AQUINO,
Suma Teoldgica, 1, q.47, a.1)

Pode-se questionar que tal desigualdade entre as coisas seria um empecilho para dar

como credivel a possibilidade de o homem ser a criatura escolhida para deter a possibilidade

de conhecer o Ser e refletir sobre a tendéncia final a sua bondade, entretanto, o Aquinate

prescreve que inclusive esta desigualdade é querida, pois tem em si um objetivo real de

permitir que a perfei¢do divina seja manifestada no universo. Assim se |é:

E preciso dizer que como a sabedoria de deus € a causa da disting&o entre as coisas,
é também a causa da desigualdade. [...] Por isso, nas coisas naturais, as espécies
parecem estar organizadas por graus. Por exemplo: 0s corpos mistos sdo mais
perfeitos que os simples, as plantas mais que 0s minerais, 0S animais mais que as
plantas, os homens mais que 0s outros animais. e em cada um desses graus encontra-
se uma espécie mais perfeita que as outras. Portanto, como a sabedoria divina é
causa da distin¢do entre as coisas, para a perfeicdo do universo, assim também é da
desigualdade. Pois o universo ndo seria perfeito se se encontrasse nas coisas apenas
um grau de bondade. (AQUINO, Suma Teoldgica, I, q.47, a.2)

Percebe-se, com isso, que além de estar outorgado pela vontade do Ser criador a

perfeicdo em graus de toda criacdo, também ao homem €é dado, por conta de sua alma

racional, a possibilidade de ter uma abertura ao transcendente, coisa que para as outras

criaturas ndo se faz, e tal abertura possibilita-o a capacidade de conhecer tanto os

transcendentais que o fazem ser o que sdo, como também o fim desta transcendéncia.

No solo la inteligencia se apoya y aprehende el ser, sino que ella es el Gnico medio
que tenemos de captarlo. EI hombre sélo posee una ventana abierta al mundo
transcendente, y es la inteligencia. Mas aun, s6lo a la luz inteligible del ser que entra
por ella se ilumina también su propia inmanencia, desde que solo conociendo el ser
transcendente logra la consciencia de su yo y de sus actos. (DERISI, 1969, p. 17)

Entende-se, entdo, que o homem possui uma alma racional que esta orientada, pela

inteligéncia e a vontade — que sdo suas faculdades — ao conhecimento e a posse do Ser, dado

que compete as faculdades espirituais, € tido, analogamente, por Verdadeiro e Bom. Nestas
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faculdades atua-se a destina¢do do homem & sua finalidade, visto que a inteligéncia do mesmo
esta inclinada a contemplacgéo da Verdade e a vontade destinada a possuir o Bem.

O que rege a vida moral do homem, segundo o doutor comum, é o Ser tomado de
forma analoga como Verdadeiro e Bom, a medida que ordena uma finalidade orientadora do
agir, mas também, a medida que é causa da felicidade humana pelo dado do exercicio moral e,
por fim, pela posse final do Bem.

Depois de discorrer o que diz respeito ao contexto em que se insere a discussdo ético-
metafisica da finalidade do Ser do ente, mas também apresentar, mesmo que de forma
resumida, qual vem a ser tal finalidade, convém, agora, deter-se numa breve revisao daquilo
que vem a ser a metafisica do Ser em Santo Tomas de Aquino e, em seguida, apresentar como
vem a ser a sua ética.

O Ser é a causa universal de todas as coisas. Pode-se afirmar isto pelo fato de ele ser
receptaculo de toda perfeicdo e a fonte Gltima de toda a realidade, como ja fora elucidado
anteriormente. Tendo esta concepgéo, o ser tem por fungdo fundamentar, sustentar e realizar o

ente.

Na obra De potentia, Toméas de Aquino afirma que: Entre todas as coisas, 0 ser é a
mais perfeita. 1sso porque o ato é sempre mais perfeito do que a poténcia™. Ora,
qualquer forma particular sé se encontra em ato se lhe for acrescentado o ser. [...]
consequentemente, aquilo a que dou o nome de ser é a atualidade de qualquer ato, ¢,
portanto, a perfeicdo de toda perfeicdo. [...]. (De pot. 7, 2 ad 9). (ROSSET,;
FRANGIOTTI, 2012, p. 95, grifo do autor)

Pode-se inferir, entdo, que o ser € a atualidade de qualquer forma ou natureza. Além
disso, é também, a perfei¢do absoluta, a raiz de todas as perfeicbes que sdo comunicadas ao
ser dos entes. O ser, também, é aquilo que ha de mais perfeito na realidade, fundamento e
complemento de todas as perfeicgoes.

Agora, se tratando de uma pequena passagem quanto a ética de Santo Toméas — que
outrora ja fora apresentada no inicio deste tdpico — € deveras importante dizer que como o
intelecto do ente, por sua propria esséncia, associa-se aos primeiros principios, também a
vontade faz tal movimento de aderéncia ao fim ultimo que é o bem — também nomeado
beatitude na terminologia crista.

O intelecto humano, como dito, conhece ndo sé a verdade, mas também, o bem. Caso
ndo reconhecesse nada como bom, a vontade ndo teria a possibilidade de querer nada. “O

motivo proximo da vontade ¢ o bem entendido, que ¢ seu objeto.” (AQUINO, Suma contra os

* “Ora, tudo que recebe algo de outro, esti em poténcia a respeito disso; e isto que ¢ recebido nele ¢ seu ato.”
(AQUINO, O ente e a esséncia, 2013, p. 40)
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Gentios, I1l, cap. 88, n.2) Logo, conhecendo a verdade sobre o bem, o ente tem a vontade
apetecida e tende para ele, tornando-o seu objeto de desejo. Para que se chegue ao bem, passa-
se pela verdade, ou seja, a mesma ¢ prévia do bem, isto porque “em primeiro lugar, porque a
verdade € mais proxima ao ente, que é prévio ao bem [...] em segundo lugar, porque o
conhecimento precede naturalmente ao apetite.” (AQUINO, Suma teologica, 1, q. 16, a. 4) Por
conseguinte, se o intelecto néo tivesse a capacidade de captar a realidade como algo bom, ndo
ocorreria o querer espiritual que se direciona ao amor, sumidade do bem.

Entende-se, ainda, que o intelecto deve apreender a realidade, mas também o seu fim.
O que outorga tal afirmacdo é o fato de que a vontade depende do conhecimento do fim para
ter a capacidade de mover o agente em direcdo a acdo. O Aquinate confirma:

Condigdo indispensavel para todo movimento em direcédo ao fim é o conhecimento
do mesmo. Assim, pois, todo o que obra ou se move em virtude de um principio
intrinseco e tem algum conhecimento do fim, possui em si mesmo o principio de
seus atos, ndo somente para agir, mas também para agir para o fim [...]. Como o
homem é o que melhor conhece o fim da sua atividade e move a si mesmo, segue-se
que seus atos sdo 0s que com mais propriedade podem chamar-se voluntérios.
(AQUINO, Suma teologica, I-11, 9.6, a. 1 ¢)

Quando se fala sobre o conhecimento do ser e do bem, estes possibilitam falar em
graus de perfeicdo. Num primeiro nivel, os bens particulares sdo conhecidos pelos sentidos,
tanto internos como externos, a partir dos acidentes dos entes. Logo depois, 0 conhecimento
dos sentidos é seguido pelo apetite sensivel. Faz-se, a contar dai, um juizo cognitivo e
valorativo que resvala para o conhecimento do bem particular, em vistas de projetar o futuro,

mas também do bem final, como finalidade dos bens intermediérios.

Sucedem, entdo, dois tipos de apreensdo intelectual no homem: a da verdade e a do
bem, sendo a segunda derivada da primeira. Inicialmente se conhece a verdade sobre
0 ente, e depois se pode conhecer 0 bem como bem. Se ndo ha a apreensdo da
verdade, a vontade se torna desordenada, ou seja, dirigida a um bem aparente, e ndo
a um verdadeiro bem. (ALVES, 2015, p. 170)

Somado a isto, tem-se da boca do Aquinate que “A vontade nao pode ser ordenada
retamente ao bem a ndo ser que preexista alguma cognicdo de verdade.” (AQUINO, Suma
teoldgica, I-11, q. 8, a. 4 ¢) E ainda: “Nunca a vontade desejaria o conhecer a ndo ser que antes
o mesmo intelecto apreendesse o entender como bem.” (AQUINO, Suma contra os gentios,
I11, cap. 26, n. 22). Posto isto, pode-se concluir, entdo, que para que a vontade possa querer o

bem, faz-se crucial que ele seja, antes de tudo, captado pelo intelecto como bem.
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Com relacéo a este caminho de conhecimento do bem, Santo Tomé&s de Aquino afirma
no De Veritate, que o conhecimento da verdade da-se pela razdo tedrica, enquanto a razéo

pratica da a possibilidade de conhecimento do bem.

O verdadeiro e 0 bom se penetram (circumincedunt) reciprocamente, porque o
verdadeiro é certo bem, e todo bem é verdadeiro; por isso o bem pode ser
considerado com uma cognicdo especulativa, se se considerar apenas a sua verdade
[...]. e 0 bem pode também ser considerado praticamente, se se considera como bom,
ou seja, se é considerado como o fim do movimento ou da operacdo. (AQUINO, De
Veritate, g. 3, a. 3, ad 9)

Sendo assim, pode-se afirmar, a partir do pensamento do Doutor Angélico, que 0 bem
possui razdo da causa final de todo o cosmos, e tal afirmativa é depreendida pela raz&o num
de seus niveis mais elevados do conhecimento. Deveras, 0 sujeito que ndo conhece a ordem
das realidades fisicas, tem o0 habito de pouco raciocinio, e 0 mesmo que nao tem o intento de
entender a unidade da ordem do universo, tendo em vista que este € o grande bem, ndo tem
usado toda a sua capacidade racional. Tendo em vista isto, a perfeicdo do ente so é conhecida
no momento em que se abraga o conhecimento da causa final.

O conhecimento humano, entdo, tem uma dependéncia ontoldgica do ser e da bondade
divina que o norteia. Ter o conhecimento do ser criado possibilita ter alcancado a
fundamentacdo da realidade fisica. Ter apreendido o ser em ato de cada ente como um bem,
possibilita entender que o conhecimento do bem funda todos os demais bens do universo, isto
é, conhecer o bem divino que é bom por sua propria esséncia é conhecido, a0 menos em parte,
pelos bens dos entes que assim 0 sdo por participacao no bem divino.

De modo anélogo, a emanacdo do Ser divino que da existéncia ao ser dos entes por
participacdo emanada: o bem dos entes também so é possivel pelo fato de que o Bem divino é
dado por participagéo a eles.

Destarte, pode-se concluir desta breve revisdo da interacdo entre o ser e 0 bem em
Santo Toméas de Aquino que tal discussdo faz-se importante porque oportuniza fazer um
embate tanto contra o relativismo como também contra as ideologias que dizem deter a
verdade absoluta. “De fato, a verdade unica e absoluta estd presente somente no intelecto
divino: por ela Deus conhece perfeitamente a si mesmo e a todas as coisas.” (ALVES, 2015,
pp. 175-176) Logo, nem qualquer homem, muito menos qualquer sistema de doutrina
filosofica pode ter a pretensdo de possuir a verdade. E mesmo que o argumento da divindade

crista possa ser invalido para aqueles que rechacam tal existéncia, as ideias universais que
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emanam da ldgica da construcdo do ser e do bem j& responderiam esta ndo possibilidade de
tais escolas ou ideologias pretenderem ter posse da verdade absoluta.

Tendo, entdo, apresentado a doutrina tomista relativamente ao Ser do ente e do Bem,
apresenta-se, a seguir, a contrapartida iniciada por Guilherme de Ockham e prosseguida pelos
pensadores modernos, sobretudo Kant, de romper com uma ideia universal que norteasse 0
pardmetro ético, intentando, com sucesso cabal, construir uma nova ética que ndo estivesse
centrada na realidade e no ser, muito menos na universalidade norteadora, mas no homem e,
por conseguinte, em cada homem, propiciando a acdo de relatividade que comecou a permear
a humanidade, promovendo frutos que a ditam de maneira bastante perdida e que desnorteiam

0s parametros que a regem.
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02 PANORAMA DO MOMENTO HISTORICO EM QUE A PERDA DO
REFERENCIAL METAFISICO INICIA UMA CRISE ETICA

No primeiro capitulo, pdde-se discorrer acerca da génese e evolucdo dos conceitos de
Ser e de Bem os quais, perceptivelmente, foram internalizados pelos gregos como norteadores
de sua questdo moral ndo s6 no que diz respeito ao trato metafisico, mas também no
transbordar deste para a vida prética, justamente pelo fato de o Bem ter uma relagdo intima
com o Ser que é a plenitude da existéncia e, por conseguinte, inerente também ao nivel social.

Pdde ser percebido que, tendo concebido a questdo moral e apreendido sua ligacéo
com a tematica metafisica, os gregos depreenderam, por isso, que tal relacdo concerne a
propria estrutura ontolégica do homem, como também a finalidade de sua existéncia. Por isso,
concluiram refletindo sobre o uso acertado das faculdades humanas em vistas de alcancar o
fim do homem na realizacdo do seu ser, quais deveriam ser 0s meios convenientes para chegar
a finalidade do ser do homem.

Assim posto, os filésofos classicos ajudaram a fundamentar o pensamento do
Medievo, destacando-se a figura de Santo Toméas de Aquino que, como outrora real¢ado,
norteia a discussdo aqui presente. Percebendo que o vértice para o qual converge o
pensamento classico e a realizacdo tomista acerca da universalidade do Bem a partir do que
fora mencionado sobre a unidade de entendimento do Ser €, em seguida, questionada, de
maneira destacada, inicialmente por Guilherme de Ockham, vale, no presente capitulo, apurar
este momento histérico em que a perda do referencial metafisico inicia uma crise ética que
abre espaco para as discussdes modernas, sobretudo na ética do dever de Kant, perpassando
por breves excertos de discurso éticos modernos e contemporaneos.

Auferindo tal seguimento da revisdo dos autores outrora elucidados, abrir-se-a espaco
para examinar o produto filosofico e social que a perda do referencial conceitual possui para a
crise da universalidade do Bem que, por consequéncia, inviabilizam, na atualidade, uma

percepcéo clara acerca do fim do homem e de sua vivéncia que culmina nesse fim.

2.1 A crise Do Nominalismo em Guilherme de Ockham

Apds certa consonancia e seguimento de pensamento na discussdo ética e no ambito

metafisico, desde os classicos até o Aquinate, uma grande expressdo de ruptura da ordem até
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entdo estabelecida foi Guilherme de Ockham®®. Apesar de o sustentaculo da producdo do
frade franciscano ser epistemolégico como destaca Etienne Gilson, “Guilherme de Ockham é
0 ponto de chegada filosofico e teoldgico de movimentos intimamente ligados a historia da
l6gica medieval” (2013, p.789), pode-se refletir as consequéncias que a proposta Ockhamista
tem sobre as esferas da metafisica e da ética, dado que, apds isso, poder-se-a perceber também
de onde emana o raciocinio dos outros pensadores.

Na filosofia de Ockham é claro que a obtencdo de conhecimento seguro é o indicio
direto dos fatos, ou seja, a capacidade de abstracao, de apropriacdo dos principios formais a
partir do intelecto, ndo tem capacidade de produzir conhecimento crivel.

Em contraste com os pareceres de Aristoteles e do Aquinate, que entendem o saber
verdadeiro tendo como o objeto o universal, no pensamento de Ockham tal objeto da ciéncia é

constituido pelo objeto individual.

Ockham sé reconhece como véalido e obrigatério um género de demonstracao.
Provar uma proposigdo consiste em mostrar seja que ela é imediatamente evidente,
seja que ela se deduz necessariamente de uma proposi¢do imediatamente evidente.
[...] Acrescentemos a essa severa concepcao da demonstracdo um gosto vivissimo
pelo fato concreto e pelo particular, que devia exprimir-se num dos empirismos mais
radicais que se conhece, e teremos o0s dois lados iniciais que melhor nos ajudardo a
compreender sua filosofia inteira. (GILSON, 2013, p. 789-790)

Pode-se perceber, em linhas gerais, que sendo a prova de uma proposicao que produz
0 conhecimento necessariamente evidente, verificavel, imediata e direta, 0 pensamento
Ockhamista abraca o destaque aos singulares de forma bastante evidente. 1sso se da pelo fato
de que os singulares, a partir dessa logica, tem sua apreensao pelo homem de forma direta e,
por consequéncia, nega 0s universais, dado que anteveem no homem uma habilidade de
irromper um conhecimento que ndo seja estritamente empirico.

“Em muitas oportunidades e sem vacilagdo, Ockham afirmou que o universal nado ¢
real.” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 300, v. 2) Sendo assim, para Guilherme de Ockham tal
realidade do universal é tida como contraditoria, portanto, deve ser excluida e entendida como
essencialmente individual.

A partir desta ldgica, o pensamento Ockhamista elimina a possibilidade de discussdo
do problema do principio da individuacao que os classicos discutiam, como também elimina a

tese de uma passagem de uma esséncia universal para o individual ou singular.

© “Nascido no condado de Surrey, na aldeia de Ockham, a vinte milhas de Londres, pelo ano de 1280,
Guilherme ingressou na ordem franciscana com pouco mais de vinte anos de idade. Realizou seus estudos
universitarios em Oxford, onde comentou Sentengas de Pedro Lombardo, conseguindo o titulo de Baccalaureus
sententiarum em 1318.” (REALE; ANTISERI, 2004, p. 298, v. 2, grifo do autor)
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A Unica realidade que corresponde aos universais é, pois, a dos individuos. Assim,
os termos ou nomes, com que formamos as proposigdes de que nossa ciéncia é feita,
sdo signos, ou substitutos, que fazem as vezes, na linguagem, dos individuos
correspondentes. (GILSON, 2013, pp. 795-796)

Sendo os universais negados por Ockham, e estabelecendo a supremacia dos
particulares, o processo que fundamenta a obtencdo de conhecimento passa a ser a intui¢ao
gue vem a ser, em sintese, uma apreensao deveras imediata e direta da existéncia de um ser,

sendo obtida unicamente por via experimentativa.

O conhecimento intuitivo € o Unico que tem por objeto as existéncias e que nos
permite alcangar os fatos. “Por oposi¢do ao conhecimento intuitivo”, ele nos diz, “o
conhecimento abstrato ndo nos permite saber se uma coisa que existe, existe, ou se

2. <

uma coisa que ndo existe, ndo existe”; “o conhecimento intuitivo é aquele pelo qual
sabemos que uma coisa é, quando cla ¢, e que ndo ¢, quando ndo é.” (GILSON,
2013, p. 790)

Por conta desta defesa em favor da aquisicdo de conhecimento pela via intuitiva,
Guilherme de Ockham se dedicara ativamente a explicar as coisas da forma mais simples,
segundo ele, e intentar eliminar do campo filosofico a discussdo sobre das esséncias e das
causas, chamadas por ele de imaginarias, que segundo 0 mesmo, realizam o unico servico de
entulhamento da filosofia.

A defesa aos singulares gera na doutrina de Ockham uma grande querela que perpassa
ndo sO questdes concernentes ao argumento epistemoldgico, mas também em relacdo a da
discussdo ética perpassada por uma problematica metafisica e, por conseguinte, certames no
ambito da teodiceia, inclusive caminhando para a Teologia. Tais questfes, entdo, fazem-se
imersas na caracteristica de contingéncia que perpassa ndo s 0s conceitos, mas também as

conclusbes praticas da reflexdo Ockhamista.

Um universo em que nenhuma necessidade inteligivel se interpde, mesmo em Deus,
entre sua esséncia e suas obras, é radicalmente contingente, ndo s6 em sua existéncia
mas em sua inteligibilidade. As coisas ai acontecem de certa maneira, regular e
habitual decerto, mas que ndo é sendo um estado de fato. Ndo ha nada do que é que,
se Deus tivesse querido, ndo teria podido ser de outro modo. (GILSON, 2013, p.
806).

Pode-se depreender, entdo, que para o pensamento de Guilherme de Ockham acerca do
agir do homem é impossivel a formulagdo de uma ética da natureza como em Santo Tomas de
Aquino. Isto se da pelo fato de que, deste agir do homem, resta uma contingéncia das

realidades particulares, a indefinicdo de uma finalidade — no caso, o Bem. Além disso,
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diferente do Aquinate, em Ockham, o intelecto humano fica impossibilitado de conhecer
perfeitamente qualquer um dos conceitos como o Bem e a Verdade, dado que tal intelecto
teria a capacidade de conhecer somente as coisas singulares e, como ideias como o Bem, a
Verdade e os transcendentais estdo intimamente ligados aos universais e a mente humana,
capté-los, na doutrina Ockhamista, é impossivel.

Por conta da andlise apresentada acima, chega-se a conclusdo de que, contrapondo a
visdo de Santo Tomas, Ockham tende a afirmar que o homem, em seu amago espiritual, ndo
teria inclinacdo de sua inteligéncia a Verdade e de sua vontade ao Bem em vistas da
formulacdo de um ato moral que seja consciente e eleito e, por conseguinte, livre.

N&o é intento deste trabalho discorrer acerca da tonica da liberdade do homem nem
abrir discussao sobre das visdes dos filosofos em relagdo a mesma, entretanto, a0 menos no
que diz respeito a doutrina Ockhamista vale destacar que tal tematica influi nas conclusdes
que podem ter como efeito a crise ética, que serd o objetivo da abordagem do capitulo

seguinte.

Ockham sostiene que el libre arbitrio precede a la razén y a la voluntad; es lo que las
mueve a sus actos pues — dice — puede elegir libremente conocer o no, querer o no.
Para Ockham, el libre arbitrio es la facultad primera, anterior a la inteligencia y a la
voluntl%d por lo que respecta a sus actos. (PINCKAERS, 2007, p. 391, grifo do
autor)

O rompimento com o paradigma da ética, da moral e da concep¢do de homem que se
tinha até entdo é demonstrado por esta precedéncia, elucidada por Ockham, do livre arbitrio
diante da razdo e da vontade. Sobretudo no que diz respeito a vontade, percebe-se que o fim o
qual esta vontade anseia, no pensamento do Aquinate, € 0 Bem, entretanto, sendo a escolha
livre do homem — aqui se utilizando o “ser livre” na experiéncia Ockhamista -, pode ser que
este ndo chegue a tal fim, dado que a experiéncia do livre arbitrio, nesta doutrina, dado que o
homem pode escolher ou ndo, querer ou nédo, sendo guiado apenas pela sua idiossincrasia do
sensitivo ou também por sua vontade ndo norteada pelo fim universal.

E fundamental, também, perceber que Ockham rejeita a metafisica do ser ontoldgico
de Santo Tomas em defesa de um Gnico elo entre finito e infinito, realizado pelo puro ato da

vontade criadora de Deus. Este ato ndo € passivel de nenhuma sistematizacdo racional.

16 Ockham argumenta que o livre arbitrio precede razéo e a vontade; E 0 que se move aos seus atos, pois - diz ele
- pode escolher livremente a conhecer ou ndo, querer ou ndo. Para Ockham, o livre arbitrio €, antes da
inteligéncia e da vontade, no que diz respeito as suas agdes, primeira faculdade. (tradugdo nossa.)
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Juntamente com o conceito metafisico de ser analdgico, cai também o conceito de
substancia. Nés s6 conhecemos das coisas as qualidades ou os acidentes que a
experiéncia revela. O conceito de substancia representa apenas uma realidade
desconhecida, arbitrariamente enunciada como desconhecida. Nenhum motivo
milita em favor de tal entidade, cuja admissdo viola o principio da economia da
razdo. (REALE; ANTISERI, 2003, p. 301, v.2 grifo do autor)

Rejeitando o aspecto analogico do ser, Guilherme de Ockham mais uma vez afirma
que as realidades desconhecidas ndo implicam na composic¢ao do Ser do ente, sendo assim, 0
resultado que tal conclus@o da é de que a necessidade de universais € artificiosa e inGtil para a
concretizacdo do conhecimento.

Fazendo destaque a questdo do ser pode-se perceber, em Ockham, a partir da tese do
mesmo sobre a alma, que o caminho tragado é basicamente 0 mesmo: uma rejeicéo ao aspecto

universal e uma abertura aos particulares.

Aplicando com rigor seu critério da certeza racional, G. de Ockham ndo subverte
menos profundamente a psicologia do que a teodiceia. A primeira vitima de suas
eliminacBes implacaveis é a alma substancial e imaterial da qual se afirma
comumente sermos todos dotados. De fato, nada nos autoriza a afirma-lo. Ja que ndo
h& conhecimento certo fora da intuicdo, sé devemos afirmar acerca da nossa alma o
que a intuicdo dela nos d& a conhecer. (GILSON, 2013, p. 803)

Percebe-se, entdo, que a doutrina Ockhamista, ao desimpedir uma assertiva sobre a
substancialidade da alma e da sua imaterialidade, ndo permite também nos moldes de Santo
Tomas realizar uma afirmacdo contundente acerca do Ser do ente. Isso, justamente, como
outrora exposto, pelo fato de que tais conceitos sdo inerentes a um pensamento em relacao aos
universais e bloqueariam, em sua totalidade, o conhecimento intuitivo proposto por Ockham

em seus particulares.

Tal sequéncia de criticas a construgdo metafisica e gnosiologica com a qual Ockham
se defronta nos sugere duas observagdes. Antes de mais nada, a “navalha de
Ockham” abre caminho para um tipo de consideragdo “econdémica” da razdo, que
tende a excluir do mundo e da ciéncia os entes e conceitos supérfluos, a comecar
pelos entes e conceitos metafisicos, que imobilizam a realidade e a ciéncia [...] Por
outro lado, tal critica parte do pressuposto de que ndo é necessario admitir nada fora
dos individuos, bem como, por fim, de que o conhecimento fundamental é o
conhecimento empirico. (REALE; ANTISERI, 2003, p. 302, v.2)

De tudo isso, pode-se concluir relativamente ao pensamento de Guilherme de
Ockham, que como o intelecto ndo conhece os universais, logo ndo pode conhecer a Verdade
e 0 Bem para o qual direcionam o Ser do ente. Sendo assim, abre-se espago para uma possivel
relativizacdo do modo de se chegar ao cumprimento do Ser, tendo a possibilidade de, sendo

este fim relativo, o individuo poder e querer alcancar um bem que ndo seja o Bem e, por
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conseguinte, instaurar a vicissitude de varias €ticas que tentem organizar uma corrida em
vistas da felicidade que, no fim das contas, pode néo ser triunfante, dado que pode se perder

no relativismo do pensamento particular.

2.2 A metafisica kantiana e a subversdo da nocao de bem

Ap0s revisar o movimento de ruptura com as ideias desenvolvidas por Santo Tomas de
Aquino no Medievo a luz dos filésofos classicos iniciado por Guilherme de Ockham, adentra-
se, neste topico, com a continuidade de tal cessacdo sob as influéncias do periodo moderno da
filosofia.

A partir do nominalismo Ockhamista, o ndo atrelamento dos filésofos a uma ideia
universal norteadora que guiasse suas pesquisas filosoficas ficou mais corpulento, tendo uma
gama de pensamentos que, muitas das vezes ndo concordavam em um seguimento linear a se
desenvolver. Dado tal fato, destaca-se aqui a figura de Immanuel Kant!’ como notavel
expoente da filosofia no que diz respeito ao intento desta revisdo que é tratar das grandes
areas da metafisica e da ética.

Mais uma vez, tem-se um pensador com obra bastante ampla: aqui, ndo ha intencéo
discorrer extensivamente sobre ela, mas sim, dispensar as proximas paginas em perceber na
filosofia kantiana os tracos que foram herdados da discussdo até agora realizada, como
também apresentar o desenvolvimento dos ditames que podem ter levado a consolidar a perda
do referencial metafisico e a consequente crise ética que, a partir do bem, se apresentam nos
tempos hodiernos.

O escopo da parte destacada da obra kantiana inicia-se na Dissertacdo de 1770. Tal
composicdo delineia-se como uma propedéutica da metafisica, entendida, em Kant, como o
conhecimento dos principios do intelecto puro. O objetivo é, primeiramente, estabelecer uma

diferenca entre o conhecimento sensivel e o inteligivel.

Y “Immanuel Kant nasceu em 1724 em Konigsberg, cidade da Prussia Oriental, de modesta familia de artesos.
Depois de frequentar o severo Collegium Fridericianum, de inspiracdo petista, em 1740 inscreve-se na
Universidade da cidade natal, onde frequentou cursos de ciéncia e de filosofia, terminando o ciclo de estudos em
1747. De 1747 a 1754 foi preceptor. Em 1755 obteve livre docéncia e entrou na Universidade de Kdnigsberg,
onde permaneceu até 1770, quando se tornou professor ordinario com a dissertagdo De mundi sensiblis atque
intelligibis forma et principiis. Entre 1770 e 1781 da-se 0 momento decisivo da formacao de seu sistema: em
1781 saiu a primeira edigdo da Critica da razdo pura, que foi seguida pela Critica da razéo pratica (1788) e pela
Critica do juizo. (1790). (RALE; ANTISERI, 2004, p. 347, v. 4, grifo do autor)
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A fundamentacdo de tal diferenca da-se no desenrolar de sua epistemologia em que
afirma que no sistema de aquisi¢do do conhecimento, o sujeito, a partir de suas categorias
transcendentais®, se imp6e ao objeto, diferente do que fora descrito anteriormente em Santo
Tomas, em cuja doutrina 0 objeto se impde ao sujeito com os atributos, qualidades e
propriedades que o caracterizam. Logo, no que diz respeito a epistemologia idealista de Kant,
ndo é mais o objeto que deve ser estudado, mas sim 0 sujeito e sua cognoscibilidade,
sobretudo.

Percebendo que a partir da diferenciacdo feita na Dissertacdo de 1770 ele poderia
refletir acerca do sujeito e sua estrutura cognoscitiva, passa entdo a desenvolver a Critica da
razdo pura que teve por intento discorrer sobre a impossibilidade da razdo humana de ter
conhecimento de algo que estivesse alem do fenoménico, do factual. Sua critica a metafisica
realista moderada do Medievo passa por afirmar que a mesma nao pode ser considerada
ciéncia dado que ndo trabalha com coisas factuais.

Na busca cientifica, Kant prop8e que esta deve ter como base 0s juizos universais e
necessarios gque se escusem da experiéncia. A partir disto, ele afirma que no ambito do
conhecimento, trés sdo 0s juizos: sintéticos a priori, sintéticos a posteriori e analiticos.
Discorrendo brevemente sobre cada um, pode-se dizer que os analiticos sdo juizos necessarios
e universais que sdo elaborados sem passar pela necessidade de experiéncias, portanto, eles
sdo a priori. J& 0s juizos sintéticos sdo a posteriori quando sdo ampliadores de conhecimento,
atingidos por via experimental e, por isso, ndo podem ser tidos como universais e necessarios.
E os juizos sintéticos sdo a priori quando tém um juizo universal e necessario

Sabendo disso, para Kant a ciéncia verdadeira baseia-se nos juizos sintéticos a priori
sendo que o fundamento é de que “é¢ o préprio sujeito que sente e pensa, ou melhor, é o
sujeito com as ideias de sua sensibilidade e de seu intelecto, em sentido transcendental.”
(REALE; ANTISERI, 2004, p. 359, v. 4, grifo do autor). Ou seja, o transcendental na
doutrina kantiana é o fundamento da cognoscibilidade, uma estrutura a priori presente no
sujeito que se impde ao objeto ao conhecé-lo.

Discorre-se sobre esta tematica do conhecimento no pensamento kantiano pelo fato de
que este influi de maneira fundamental no sistema de pensamento moral do mesmo. Pode-se

perceber isto quando se conclui os resultados da “revolucao copernicana” produzida por Kant,

¥ “O ‘indica’ tanto as estruturas ou formas a priori que, inerentes ao sujeito, tornam possivel qualquer
experiéncia, quanto os conhecimentos relativos a estas estruturas (as quais sdo a priori justamente porque séo
proprias do sujeito e ndo do objeto). E, portanto, a condi¢do da cognoscibilidade (da intuibilidade e da
pensabilidade) dos objetos, é aquilo que o sujeito coloca nas coisas no proprio ato de conhecé-las. Deve ser
distinguido do ‘transcendente’, que indica aquilo que ultrapassa qualquer possibilidade de experiéncia.”
(REALE;ANTISERI, 2004, p. 359, v. 4, grifo do autor)
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levando o0s conceitos de tal virada para sua proposta de pensamento acerca da moral
desenvolvida na Critica da raz&o pratica:

O resultado conclusivo a que leva a “revolucdo copernicana” realizada por Kant ¢é
que o fundamento do objeto estd no sujeito. O vinculo necessario que constitui a
unidade do objeto de experiéncia, na realidade, é a unidade sintética do sujeito. O
conceito de objeto, tradicionalmente concebido como aquilo que esta contra e se
opde ao sujeito, para Kant, ao contrario, supde estruturalmente o sujeito. A ordem e
a regularidade dos objetos da natureza é a ordem que o sujeito, pensando, introduz
na natureza. (REALE; ANTISERI, 2004, p. 364, v. 4, grifo do autor).

Antes de adentrar no dialogo que permitira falar do quesito moral do pensamento
kantiano, tem-se em destaque do por que Kant percebeu a necessidade de repensar a
metafisica ap0s ter percebido como se construiu o pensamento do filosofo sobre a aquisicao
de conhecimento na Critica da raz&o pura.

A partir dos relatos do proprio Kant, o projeto de refletir sobre a necessidade de
repensar a metafisica adveio de suas leituras sobre o pensamento de Hume'®: “Confesso
abertamente haver sido a adverténcia de David Hume que, ja 1& vdo muitos anos, pela
primeira vez me despertou de meu sono dogmatico e incutiu a minhas pesquisas no dominio
da filosofia especulativa orientagéo inteiramente diferente.” (KANT, 1959, p. 28)

Hume, sendo um empirista cético, sobretudo criticando o principio de causalidade que
fora parte do pensamento de Aristoteles, mas também do Aquinate, dava como incertas as
posicdes de um racionalismo dogmatico. Hume queria provar que a razdo ndo tinha
capacidade de pensar de forma aprioristica, utilizando-se de conceitos, como seria a relagdo
entre causa e efeito: “Nao hé possibilidade de ver como do fato de uma coisa existir deva
seguir-se necessariamente a existéncia de outra coisa, nem como se possa introduzir a priori o
conceito de semelhante conexdo.” (KANT, 1959, p. 28, grifo do autor)

Kant estabelece, assim, a partir do recolhido de Hume, uma critica a metafisica
dogmatica, pois percebe nela uma construcdo ndo muito soélida por ndo se basear em
constatacGes experimentais, em juizos sintéticos a priori. Mas na totalidade, Kant chega,
também, a uma problematica intransponivel, pois algumas realidades transcendentes ndo sdo

possiveis de serem conhecidas por constatacdes experienciais, tais como a alma e Deus, logo,

' “David Hume nasceu em Edimburgo em 1711, e desde jovem se apaixonou pelo estudo dos classicos e da
filosofia. Ja em 1729 teve poderosa intui¢do de uma nova ‘ciéncia da natureza’, da qual nasceu a ideia basica de
sua obra-prima, o Tratado sobre a natureza humana, em trés volumes [...]. Morreu em 1776.” (REALE;
ANTISERI, 2004, p. 131, v. 4, grifo do autor). Hume imprimi um novo cenario no pensamento ao apresentar
uma necessidade de fundamentar a ciéncia do homem sobre bases experimentais. Critica a forma como os
realistas perceberam a ética, sobretudo porque ndo percebia na metafisica 0 amparo para a ciéncia do homem,
mas sim, as experiéncias numa ciéncia aplicada.
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nestes espagos, a razdo fica abandonada a si mesma. Tal amostra permite abrir espago para
uma critica do idealismo kantiano, a partir dos meios realistas de obtencdo do conhecimento,
porque, a partir de uma metafisica que leva em consideracdo ndo s6 a adequacao do intelecto
a realidade, também o fato de transcendentais e transcendentes poderem ser falados e, de
alguma forma, conceitualizados.

Em seguida, pode-se adentrar ao desenvolvimento na moral kantiana a partir da obra
Fundamentacao da metafisica dos costumes. Ela tem como objetivo realizar uma pesquisa e
determinacdo de um principio que seja supremo para a moralidade. Faz-se elemento
preliminar para estudar a Critica da razdo pratica. Enquanto a Critica da razdo pratica lanca
bases para realizar uma ciéncia aprioristica da conduta, a Fundamentacdo da metafisica dos
costumes detém os elementos essenciais para entender a moral kantiana.

A génese da pesquisa kantiana da-se pela seguinte afirmag@o: “Nado ¢é possivel
conceber coisa alguma no mundo, ou mesmo fora do mundo, que sem restricdo possa ser
considerada boa, a ndo ser uma sé: uma boa vontade.” (KANT, 1964, p. 53) Para conceber,
faz-se necessario a faculdade de julgar, através da inteligéncia, somado a um aspecto de
coragem. Para isso ha de se considerar que estas acdes nao sdo boas em si, mas tém seu valor
determinado pelo uso que se faz das mesmas.

Da mesma forma, Kant afirma acerca da felicidade: ela ndo é um bem em si, pois pode
fazer-se fonte de corrupcdo em quem ndo possui boa vontade. Para estar correlata a boa
vontade, deve-se compreender o papel do dever no entendimento e na acdo do individuo.

Relativamente ao dever, diz-se que:

[...], com efeito, contém em si o [conceito] da boa vontade, mas acrescenta-lhe
certos entraves subjetivos, provindos da nossa sensibilidade, os quais pdem em
relevo a boa vontade as voltas com certas dificuldades. Poder-se-ia dizer até que a
boa vontade é a vontade de agir por dever. Importa notar, desde logo, que bastantes
vezes se age em conformidade com o dever, sem que isso implique em agir por
dever. (PASCAL, 2011, p. 119)

Justificando o comentario a partir do pensamento kantiano, tem-se que:

Passo aqui em siléncio todas as agdes geralmente havidas por contrérias ao dever, se
bem que, deste ou daquele ponto de vista, possam ser (teis, pois nelas ndo se pde a
questdo de saber se podem ser praticadas por dever, uma vez que estdo em
contradicdo com ele. Deixo também de lado as agdes que sdo realmente conformes
com o dever, para as quais, no entanto os homens ndo sentem inclinacdo imediata,
mas que apesar disso executam sob o impulso de outra tendéncia; porque, em tal
caso, é facil distinguir se a acdo conforme com o dever foi realizado por dever ou
por célculo interesseiro. Muito mais dificil é notar esta distin¢do, quando, sendo a
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acdo conforme com o dever, o sujeito sente para com ela uma inclinacdo imediata.
(KANT, 1964, p. 57)

Em Kant, percebe-se, entdo, que para que a acdo tenha verdadeiro valor moral ndo
adianta somente que ela esteja conforme o dever: ha de ter somado a ela que seja executada
por dever. Quando se age sob a influéncia do aspecto sensivel do homem, mesmo que tal acéo
seja concordante com o dever, € algo anormal. Para ser caracterizado como moral ou pratica,
a acdo deve depender direta e exclusivamente da razéo.

O que norteia a ordem do dever elucidada acima é o célebre conceito kantiano de
imperativo categorico. Dele advém todos 0s outros imperativos que norteiam o dever e €
formulado por Kant como aquilo que “procede apenas segundo aquela maxima, em virtude da
qual podes querer ao mesmo tempo em que ela se torne em lei universal.” (KANT, 1964, p.
83).

Entrementes, com o imperativo categorico, Kant afirma que o principio gue norteia a
moralidade do homem € a autonomia que 0 mesmo possui diante das acdes. Seguindo no
caminho de suas elucubracgdes, algo, diante do imperativo categdrico, torna uma vontade,
dentro da autonomia, como algo bom. “E absolutamente boa a vontade que ndo pode ser ma,
portanto aquela vontade, cuja maxima, quando convertida em lei universal, ndo pode jamais
contradizer-se a si mesma.” (KANT, 1964, p. 100, grifo do autor)

A partir, entdo, da afirmacdo sobre o imperativo categorico, pode-se entrar na Critica
da razédo prética que formaliza a ética kantiana. Este produto de Kant versa sobre a tarefa de
dissuadir a razdo, que é empiricamente condicionada, do intento de produzir sozinha o
fundamento exclusivo de determinacdo da vontade. Diferente da Critica da razdo pura, que
tem a preocupacéo de limitar a razdo cognoscitiva & esfera da experiéncia — do fenémeno® —
como Se viu anteriormente, aqui, & esfera do nimeno?!, que até entéo era inacessivel, passa a
uma acessibilidade “pratica”.

O objetivo da Critica da razéo pratica €, portanto, de mostrar que a razdo € por si so,

ndo precisando da ajuda dos impulsos sensiveis para movimentar a vontade, dado que

20 “Segundo Kant, o Fendmeno é, em geral, o objeto do conhecimento enquanto condicionado pelas formas da
intui¢do (tempo e espaco) e pelas categorias do intelecto. Diz: ‘Fendmeno é o que ndo pertence ao objeto em si
mesmo, mas se encontra sempre na relacdo entre ele e o sujeito, sendo inseparavel da representacao que este tem
dele. Por isso mesmo, os predicados do espago e do tempo sao atribuidos aos objetos dos sentidos como tais, e
nisso ndo ha ilusdo. [...]" (Crit. R. Pura, Estética Transcendental, § 8, Obs. ger., nota). Tal significado, no qual se
estabelecia um filosofema muito difundido no século XVIII, permaneceu como um dos significados
fundamentais desse termo [...].” (ABBAGNAMO, 2012, pp. 510-511, grifo do autor).

?! “Este termo foi introduzido por Kant para indicar o objeto do conhecimento intelectual puro, que é a coisa em
si (v.) Na dissertagdo de 1770, Kant diz: ‘O objeto da sensibilidade é o sensivel; o que nada contém que ndo
possa ser conhecido pela inteligéncia € o inteligivel. O primeiro era chamado de fendmeno pelas escolas dos
antigos; o segundo, de numeno.” (De mundi sensibilis etc., 8§ 3). (ABBAGNAMO, 2012, p. 838, grifo do autor).
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somente neste caso podem existir principios morais validos sem exce¢do para todos 0s
homens. No que diz respeito a todos os principios praticos — que sdo as regras gerais tanto
subjetivas como objetivas que determinam a vontade — somente os imperativos categdricos
sdo as leis préaticas que valem sem condicdes para o ser racional, tendo em vista que definem a
vontade unicamente como vontade, prescindindo da aquisicao de determinado efeito desejado.

Segundo Kant, a lei moral independe do contetido. “Se subordinamos a lei moral ao
conteudo, caimos no empirismo ¢ no utilitarismo.” (REALE; ANTISERI, 2004, p. 376, v. 4)
A esséncia do imperativo categérico manifesta-se, na lei moral kantiana, por formulas

apresentadas a sequir:

“Age de modo que a maxima (o principio pratico subjetivo) de tua vontade possa
valer sempre, ao mesmo tempo, como principio de uma legislagdo universal”
(objetiva). Na Fundagdo da metafisica dos costumes leem-se também outras duas
formulas: “Age de modo a considerar a humanidade, tanto em tua pessoa como na
pessoa de qualquer outro, sempre também com finalidade, e jamais como simples
meio”. “Age de modo que a vontade, com sua mdxima, possa se considerar como
universalmente legisladora em relagdo a si prépria.” (REALE; ANTISERI, 2004,
p. 376, v. 4, grifo d autor)

Em tese, percebe-se que a proposta kantiana para um objetivo de sua ética é
fundamentalmente boa; entretanto, porque ndo parte de quesitos atrelados a realidade e,
sobretudo, sem vistas de um bem universal, acaba abrindo espaco para se pensar numa ética
relativa centrada no individuo.

Adentrando a segunda grande parte — e a que mais interessa a comparagdo com 0S
outros topicos desta revisdo — da Critica da razdo préatica, tem-se a dialética. O objeto
manifesto da razdo pratica na dialética kantiana é o bem supremo, que ele define como o
acordo entre a virtude e a felicidade. Neste caminho, a virtude faz 0o homem digno da

felicidade, enquanto faz-se necessidade pelo fato de ser um ser dotado de sensibilidade.

Por conseguinte, enquanto a virtude e a felicidade constituem, conjuntamente, a
posse do supremo bem numa pessoa e, com isso, também a felicidade, distribuida
em propor¢do exata a moralidade (que é o valor da pessoa e a torna digna de ser
feliz), elas constituem o supremo bem de um mundo possivel, vale dizer, o bem
inteiro e completo, no qual, todavia, a virtude é sempre, como condi¢do, 0 bem mais
elevado, para ndo haver outra condi¢do acima dela, ao passo que a felicidade,
conquanto sempre grata para quem a possui, ndo & boa, por si s6, em sentido
absoluto e em todos os aspectos, mas supde sempre, como condicdo, a conduta
conforme a lei.” (KANT, s.d., p.199, grifo do autor)

Dessa maneira, 0 conceito de supremo bem em Kant é a coligacdo entre a virtude e a

felicidade. Ademais, este conceito, para ter sua realizacdo plena, tem pressuposto certas
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condigdes que ndo podem ser objeto de demonstracdo da razdo especulativa, mas a razéo
pratica vindica que estas condi¢des sejam dadas em vista de o conceito ndo permanecer vazio.
Essas condi¢cdes sdo os postulados da imortalidade da alma, da existéncia de Deus e da
liberdade.

A partir da breve revisdo da proposta kantiana para uma nova metafisica e uma ética
do dever, pode-se agora tragar uma analise critica a partir de uma reviséo realista moderada de
percepcdo do bem como fim excluido do elemento constitutivo proprio da moralidade a partir
de uma eliminacgéo do fim ultimo subjetivo e do fim ultimo absoluto.

Kant forma um conceito bastante exclusivo e extremado da percepc¢ao que desenvolve,
com vistas em atingir uma motivacao suprema que fosse realmente desinteressada. Nisto, ele

rejeita a procura de todo bem com o intento de uma finalidade de acdo na sua moralidade.

Procurou particularmente afastar da moralidade qualquer bem supremo ou qualquer
fim supremo, isto é, o soberano Bem. Por outras palavras, julgou Kant necessario
subtrair a moralidade, - naquilo que ela possui de mais proprio, - a ordem da
finalidade. No entanto, se é verdade que “sem o fim o agente ndo agiria”, um
desinteresse assim concebido ndo conseguiria sendo desinteressar ou suprimir da
prépria existéncia toda acdo moral. (MARITAIN, 1964, p. 120, grifo do autor)

Quando ele busca um desinteresse, este sé pode ser tido quando da propria ordem da
finalidade, ou seja, quando alguém age por amor de outrem, o bem deste torna-se fim do
homem. De forma contréria a isso, Kant busca chegar a uma moral de desinteresse absoluto,
tirando a moral da ordem da finalidade, dado que tira dela a finalidade e, por consequéncia, a
conquista do bem no que diz respeito a finalidade de acdo. Nele a finalidade de acédo passa por
uma conquista prazerosa e ndo em vistas do bem em si.

Né&o é oposi¢do que na moral kantiana a conquista da felicidade, a consideracdo do
prazer, do interesse proprio, o amor a si, desempenham, de alguma forma, papel na
moralidade, mas devem se apresentar sob a condi¢do de a motivagdo Unica ou a razdo formal
de tais seja somente a do dever apoiado para com a lei. Quando se diz da razdo puramente
pratica, ndo se faz uma exigéncia de abandono da felicidade, mas que o dever ao se apresentar
deve ser tomado em consideragdo primeiramente.

Acrescenta-se que, em Kant, o que é verdade no prazer também se faz verdade para a
felicidade. Como a felicidade depende de uma nocdo empirica da sensibilidade, ele ndo faz
distingdo entre ela e o prazer. Quando se fala em procurar a felicidade, ou seja, procurar este
fim, € 0 mesmo que dizer que € procurar o que agrada ao que procura. Diferente da concepgéo

aristotélico-tomista em que a felicidade, tendo nogdo ontoldgica, diz respeito a perfeita
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realizacdo do ser e das poténcias do individuo enraizadas em sua natureza que tange para o
bem, mesmo que ele se utilizasse delas, diferiria pelo fato de sua visdo ser centrada no amor
préprio dado o desinteresse de seu objetivo, dissentindo da auténtica moralidade.

Em resumo, Kant desliga a vida moral tanto da felicidade aristotélica que tende ao
bem como também da beatitude cristd que encontra seu fim no Bem Supremo. Separa, com
isso, a felicidade suprema na terra de uma felicidade transcendente, convertendo o agente
moral em um agente que basta a si mesmo.

Da mesma forma que Kant elimina o fim altimo subjetivo, como visto, também assim
o faz com o fim ultimo absoluto. Isso por que: “¢ muito dificil para uma filosofia racionalista,
compreender que uma entidade que deseje naturalmente a felicidade, possa amar uma outra
entidade, embora sendo Deus, sendo por amor a si propria.” (MARITAIN, 1964, p. 123) essa
resolucdo ndo se da apenas pela defesa de um puro desinteresse da motivacdo da ética, mas
sobretudo, para defender uma autonomia da vontade. Ou seja, na moral kantiana, o fim Gltimo
absoluto deve ser eliminado da ética e da vida moral.

Por fim, na analise do papel do bem na moral kantiana, percebe-se a primazia do
dever, onde este mesmo ndo possui contetido, ou seja, ele é a propria exigéncia de si mesmo.
“Assim como o bem, como fim, foi excluido da motivagdo do ato moral, - 0 bem como valor
objetivo ¢ excluido da especificagdo deste.” (MARITAIN, 1964, p. 129, grifo do autor). Por
isso, o valor do ato moral sai da bondade de seu conteldo ou objeto passando a ser a
conformacdo com uma universalidade formal do dever simplesmente pelo dever, fazendo com
que este dever continue vazio de contetdo e exista por si mesmo.

A constatacdo a que se chega é de que isto acontece pelo fato de que a problemaética da
liberdade e da moralidade, ou seja, 0 universo ético o qual se discute aqui é totalmente
separado pelo idealismo kantiano do universo da natureza. As coisas, entdo, ndo se
conformam com a razdo e, assim, o conteddo da acdo moral que tende para o bem é
esvaziado. A partir dos termos elucidados durante esta revisao, pode-se dizer que o ser é
esvaziado de seu sentido ulterior e a existéncia cumpre um simples mandato que se faz em si
mesmo de realizar um dever que retorne a si mesmo.

Por concluséo, pode-se reafirmar que o pensamento kantiano na modernidade repensa
0 modo de tratar a metafisica e sua posic¢éo na filosofia da mesma forma que isso implica em
uma reformulacdo da proposta ética do pensador. Tendo Ockham aberto espaco para
discussbes neste caminho, Kant proporciona uma notoriedade no quesito ético, ao passo que
estimula a formulacdo de uma variada gama de sistemas éticos tanto na posterior

modernidade, como também no inicio da contemporaneidade. Faz-se mister revisar, mesmo
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que de forma bastante sucinta, os discursos éticos na época pds-kantiana para, em seguida,
elucubrar uma retomada a um sistema ético pautado no valor e na referencialidade do ser em

vistas de proporcionar a universalidade do bem que norteie a préatica ética do homem.

2.3 Discursos Eticos Contemporaneos

A partir do momento em que no fim da filosofia Medieval e inicio da filosofia
Moderna a centralidade do pensamento e da pesquisa filosofica passa a ser 0 homem, algumas
caracteristicas ja notadas anteriormente em Kant passam a ter destaque no desenvolvimento
dos tratados dos pensadores, como também tal influéncia tangencia a querela ética que esta
inserida no trabalho da maioria dos filésofos.

A autonomia da investigacdo filoséfica dissociada da teologia e dos ditames medievais
faz com que a obtencdo de conhecimento, como ja fora elucidado, saia do espaco realista
adentrando uma caracteristica idealista. Ademais, um pluralismo mais acentuado do que no
Medievo incentiva uma liberdade, inclusive referencial, em que as perspectivas filoséficas
podem ser diversamente discorridas sem necessariamente existir a necessidade de
universalizacdo de conceitos por parte daqueles que os formulam. Por fim, o progressivo
desinteresse pela metafisica é acentuado, dando lugar a disciplinas filoséficas ditadas pela
ciéncia, mas também pela politica e uma gnosiologia bastante préprias da época, com reflexo

na forma de pensar a ética.

2.3.1 A Etica numa leitura epistemoldgica de David Hume

Como ja dito anteriormente, Hume influenciou o despertar filosofico de Kant com sua
proposta cético-empirista somada a um discurso de que a razdo ndo podia pensar de forma
aprioristica, usando conceitos como na relagdo de causa e efeito. Na filosofia de Hume, a
natureza € considerada como objeto da experiéncia em que a mesma € considerada
aprioristica, ou seja, baseada em principios anteriores a constatacdo fatica do fenémeno, além
do que, também ¢é carente de um fim externo e de uma ordem intrinseca a ela. Por isso, nédo se

pode falar de um elemento basilar natural da ética.
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O fruto disso é o Positivismo (e os seus derivantes neopositivistas e o cientificista),
que diz que o método das ciéncias experimentais deve ser aplicado a todas as
ciéncias. Assim como as ciéncias s6 descrevem a realidade, sem prescrever nada, a
ética deveria apenas dizer como as pessoas se comportam, sem ditar regras morais
ou modelos concretos de bem. (ALVES, 2015, p. 28)

Analisando a validade de tal argumento, diz-se que possui logica vélida, entretanto, no
que diz respeito & premissa, esta é dificultosa, dado que a ética ndo precisa, necessariamente,
ter o mesmo método que utiliza as ciéncias de metodologia experimental. “J4 Aristoteles viu
que a ética nao possui 0 mesmo tipo de certeza que as ciéncias matematicas.” (ALVES, 2015,
p. 28)

Ademais, em Hume, a moral ndo se fundamenta na raz&o, mas sobre o sentimento,
mais especificamente o prazer, seja ele bom ou de dor. A partir dai, a moral serd aquela que
suscitara paixdes, impedird ou promovera acdes de acordo com o sentimento que lhes gera.
Mesmo que a ética de David Hume tenha seu assentimento numa utilidade pablica que seja
boa para o bem das partes, serd chamada utilitarista com viés subjetivista dado que o
norteador desta utilidade comunitaria sera a percepcdo que isto ou aquilo gera prazer ou dor

para a comunidade diante da percepcao de alguém.

Nas InvestigacOes sobre o principio da moral, finalmente, para explicar a ética
Hume recorreu também a dimensdo utilitarista. Com efeito, diz ele, o “atil” move
nossa concordancia. Mas o “util” de que se fala no campo da ética ndo ¢ “nosso util
particular”, e sim o Gtil que, além de nds, estende-se “também aos outros”, ou seja, o
util publico, que é “o util a felicidade de todos”. (REALE; ANTISERI, 2004, p. 143,
grifo do autor).

Posto isto, em contrapartida a proposta de Hume, afirmar que a ética necessariamente
tenha que seguir os pardmetros metodoldgicos da ciéncia experimental leva a uma concluséo
de que tal argumento é invalido, pois se contradiz pelo fato de que a propria ciéncia concorda
gue ela mesma seja normativa, ao passo que, afirmando que a ética deve passar pelo crivo
metodoldgico experimental, esta normatizando uma atividade que nem, inclusive, lhe diz

respeito.
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2.3.2 A visdo do pragmatismo

Na visdo pragmatista’?, o conceito de natureza humana passou a Ser arcaico, isso
porque invalida a diferenca que os classicos fazem entre aquilo que ¢é natural e artificial, no
momento em que se baseia na teoria evolucionista®® para justificar seu pensamento. Ademais,
0 pragmatismo anula a ideia de realidade afirmando que no momento em que se tenta
descrever a realidade, isto se faz com o objetivo de se conseguir objetivos pré-estabelecidos.

Entrando no campo da ética, os pensadores pragmaticos afirmam que como a ética ndo
estd inserida na pesquisa da natureza, esta ndo pode fornecer elementos para justificar um
estudo sobre este campo. Logo, o0 estudo ético estaria atrelado somente aos ditames pessoais

daquele que deseja estuda-la.

Aqui se vé claramente a raiz do problema: o subjetivismo. Afirma-se que a
realidade, desprovida de natureza, ndo tem um significado e um télos em si. Por isso,
sdo os homens que ddo sentido a cada coisa, € a liberdade se torna o valor absoluto
da ética. Da-se a crise da concepcdo finalistica do intelecto humano, tanto no que se
refere & sua abertura perfectiva ao mundo, aos outros, a Deus e a posterior converséo
sobre si mesmo, entendida como busca de autoconservacéo. (ALVES, 2015, p. 29,
grifo do autor).

Ao abracar o subjetivismo, tal postura reflete completamente o resultado que ditaré a
postura ética da modernidade em diante: aquele que reflete e produz as regras € 0 homem,
independente do que a finalidade universal fale sobre tal. Tal constatacdo € realizada,
também, por Spaemann®* (1998, pp. 10-11) quando aponta que muitos dos reflexos do
abandono da consideracdo a respeito da natureza humana védo ditar o encadeamento de

filosofias sociais que ndo colocaram a mesma como uma chave de finalidade.

22 «“Egse termo foi introduzido na filosofia em 1898, por um relatério de W. James a Califérnia Union, em que
ele se referia a doutrina exposta por Pierce num ensaio do ano de 1878, intitulado ‘Como tornar claras as nossas
ideias’. Alguns anos mais tarde, Pierce declarava ter inventado o nome Pragmatismo para a teoria segundo a qual
‘uma concepcao, ou seja, o significado racional de uma palavra ou de outra expressdo consiste exclusivamente
em seu alcance concebivel sobre a conduta da vida’; dizia também que preferira esse nome a praticismo ou
praticalismo porque, para quem conhece o sentido atribuido a ‘pratico’ pela filosofia kantiana, estes Gltimos
termos fazem referéncia ao mundo moral, em que ndo ha lugar para a experimentacdo, enquanto a doutrina
proposta € justamente uma doutrina experimentalista.” (ABBAGNANO, 2012, pp. 919-920, grifo do autor)

% “Teoria bioldgica da transformagao das espécies vivas umas nas outras, que é a hipétese fundamental adotada
pelas disciplinas bioldgicas a partir da segunda metade do século XIX.” (ABBAGNANO, 2012, p. 458)

** “Robert Spaemann (Berlin, 5 de mayo de 1927), fil6sofo catélico aleman. Se cri6 en Colonia. Estudié en
Minster, Mdnich, Paris y en el Friburgo suizo. Doctor Honoris Causa por las Universidades de Friburgo (Suiza),
Navarra (Espafia) y Pontificia Universidad Catdlica de Chile. Miembro del Consejo de la revista Humanitas.
Autor de numerosos libros y articulos, traducidos a doce idiomas. Entre los mas destacados traducidos al espafiol
se pueden citar Critica de las utopias politicas, Conceptos éticos fundamentales, Lo natural y lo racional,
Felicidad y benevolencia Ha sido Profesor de Filosofia en las Universidades de Stuttgart, Heidelberg -en cuya
catedra sucedié a Gadamer- y, finalmente, hasta su jubilacion en 1992, en la Ludwig-Maximilian de Miinchen.”
(http://www.conoze.com/index.php?accion=autor&autor=Robert%20Spaemann acessado em: 24/08/2016)
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Sendo expoente da corrente pragmatista, William James®®sugere uma moral
pragmaética ditada por uma instrumentalidade que se utiliza da vida do homem em vistas,
unicamente, de extrair algum proveito, ou seja, na moral os valores e as regras sO sao tidos

como bons a medida em que contribuem para algum avanco social e pessoal.

Um pragmatico volta resolutamente as costas, de uma vez por todas, a um grande
nimero de posi¢Bes caras aos filésofos de profissdo. Ele foge da abstracdo, das
solugdes verbais, das mas razbes a priori, dos principios fixos, dos sistemas
fechados, dos falsos absolutos. Ele se dirige a concretude e a adequagdo, aos fatos, a
acdo e a forca. Isso significa fazer prevalecer uma atitude empirista sobre a
racionalista, a liberdade e a possibilidade contra o dogma, o artificio e a pretensao de
verdade definitiva. (REALE; ANTISERI, 2005, p. 93, v. 6, grifo do autor).

O pragmatismo volta as costas, entdo, a metafisica, logo, também de uma possivel
fundamentacéo teorica da moral, tendo assim uma acdo desvinculada de um pardmetro que
possa ser principio norteador para atuacdo. Toda a dimensdo de verdade, mas também do
bem, sdo reduzidas aquilo que gera prazer, aquilo que € util e, sobretudo, tida como

instrumento para algo com fim numa pretensa eficiéncia.

2.3.3 A postura filosofica do pds-modernismo e p6s-humanismo

Enquanto a escola positivista?® tinha nas ciéncias o guia fundamental para nortear a
verdade tanto no ambito individual como também no social e, por isso, moral, 0 pensamento
p6s-moderno traz a tona novamente a relativizacdo da verdade e um grande fracionamento do
saber. Entretanto, no que diz respeito a moral, segue o caminho semelhante ao do positivismo
que sustenta que ela deve ter um norteador Gnico, mas ferida porque este norteador é a prépria
doutrina ditada pela ciéncia.

A moral pds-moderna “afirma que a ética s6 possa ser descritiva e que o filoésofo

moral deva conhecer os modelos de comportamento social para facilitar o didlogo entre as

% «William James nasceu no Astor House, um hotel da cidade de Nova York, em uma familia destacada e rica
[em 1842]. [...] Abandonou o interesse pela quimica, aparentemente em funcdo da precisdo exigida no trabalho
laboratorial, e tentou prosseguir com a medicina que, no entanto, ndo lhe despertava muito interesse. [...] James
continuava a lecionar em Havard quando se encontrava na cidade e , em 1885, foi promovido a professor de
filosofia. Quatro anos mais tarde, passou a ter o titulo de professor de Psicologia. [...] James passou os Ultimos
20 anos da vida refinando seu sistema filosdfico e, por volta da década de 1890, foi reconhecido como principal
filosofo americano.” (SCHULTZ; SCHULTZ, 2011, pp. 156-160)

%6 «“Este termo foi empregado pela primeira vez por Saint-Simon, para designar o método exato das ciéncias e sua
extensdo para a filosofia (De la religion Saint-Simonienne, 1830, p. 3). Fo adotado por Augusto Comte para sua
filosofia e, gragas a ele, passou a designar uma grande corrente filoséfica que, na segunda metade do século
XIX, teve numerosissimas e variadas manifestagdes em todos os paises do mundo ocidental. A caracteristica do
positivismo é a romantizacdo da ciéncia, sua devogdo como Unico guia da vida individual e social do homem,
Unico conhecimento, Unica moral, Unica religido possivel.” (ABBAGNANO, 2012, p. 909, grifo do autor)
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culturas. Forma-se assim uma mesa redonda [...] na qual ndo se chega a nenhuma concluséo.”.
(ALVES, 2015, p. 29)

Ademais, destaca-se pelo fato de entender todos os homens como iguais, mas de forma
discrepante, em que todas as opinides tém que ser aceitas e tidas como verdade num intento
de defender um espirito democratico ¢ do “politicamente correto”, ou seja, de ndo discussido
sobre a verdade em vistas, ou do pensamento das minorias, ou por simples ataraxia social.
Aqui, a problematica nao é afirmar que todos os homens séo iguais no sentido da dignidade
da pessoa, mas o problema esta em dar razdo de verdade a todo argumento e fazer dele
verdade. Mais uma vez, abre-se espaco para o relativismo intelectual e de atuacéo, o qual fere
a busca por defender a verdade e, por consequéncia, estabelecer um parametro moral que seja
correlato a ela.

O pds-humanismo transita pelo mesmo viés apresentado anteriormente. Baseado no
poderio do homem que, a partir dos varios meios cientificos, tem a capacidade de dominar as
coisas, cria-se a falsa ilusdo de que, através de sua intervencdo, também seja possivel
modificar a natureza, a espécie ou até mesmo o ser das coisas.

No que tange a natureza humana, esta “parece ser uma categoria flexivel, o que gera
questBes éticas novas; deve-se conservar e proteger a ‘natureza’ humana nas suas condicdes
atuais, limitando a técnica a interventos apenas reparativos?” (ALVES, 2015, p.30). Desde
modo, no pds-humanismo, seria possivel uma superacdo da corporeidade, ou seja, a realidade
humano-corpdrea considerada como um sujeito espiritual-corpéreo, e da natureza do homem
em vistas de uma valorizacdo do cultural, mais uma vez, causando confusdo quanto ao
parametro norteador de verdade, de composicdo e de bem, dado que estes seriam relativos e
pensados a partir de sugestdes filoséficas idealistiticas centradas no préprio homem e ndo na
concretude de sua existéncia.

Mesmo que ndo diretamente, as posicGes de pensamento contemporaneas apresentadas
neste topico sdo desenvolvidas a partir de uma perda referencial que € fruto dos
desenvolvimentos iniciados desde Ockham, passando por Kant — destacados nesta revis&o.

Viu-se, entdo, que a postura estabelecida diante da percepgdo de homem, mas,
sobretudo, da nocdo de ente e de seu compositor, o ser, como também do bem, sdo
preponderantes para a variedade de sistemas éticos atuais que proporcionam a crise ética na
qual a humanidade esta inserida. “Nesse contexto cultural, observa-se a necessidade de se
afirmar regras de convivéncia social, sem querer funda-las em algo ultimo.” (ALVES, 2015,

p. 27) Além do que, tal constatagdo no campo tedrico pode ser percebido na préatica quando
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“As regras ¢ as leis se multiplicam cada vez mais e se tem a sensa¢do de que elas carecem de
um valor determinante.” (ALVES, 2015, p. 27)

Tendo percebido a necessidade de retomar uma discussdo que estivesse regida pela
realidade e ndo por opinides e ditames que fossem elucubrados sem um parametro de verdade
unico, alguns fildsofos da contemporaneidade decidem voltar as fontes classicas, mas,
sobretudo, as que buscaram um norteador Unico, nos conceitos de ser e de bem, para a
tematica da ética pautada no ser das coisas, como os realistas moderados e, aqui, destacando a
figura de Santo Toméas de Aquino para intentar uma volta a uma ética que realmente fosse
benéfica a todo homem e que ndo estivesse sendo direcionada pelo subjetivo e o relativo.
Apresentar estas propostas é a finalidade do proximo capitulo afim de que, apés tal
apresentacdo, possa se fazer uma analise conjectural das relacGes entre a ética e a metafisica,
além de discorrer sobre 0 que o esquecimento do ser e a perda da universalidade do bem
ocasionaram para 0 mundo, propondo uma solucdo filosofica para tal querela a partir das

reflexdes de uma tese doutoral na area.
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03 RETOMADA DO SER DO ENTE E DO BEM COMO FINALIDADE DA MORAL.:
TOMISMO VIVO

No capitulo anterior, foram apresentadas algumas das constru¢cbes de uma nova
metafisica pautada ndo na universalidade conceitual impressa pelos objetos na razdo — com o
rompimento de Ockham nos fins do Medievo —, mas numa metafisica em que a razdo do
individuo regulasse o entendimento desses objetos — com Kant isto é evidenciado. Ademais,
percebeu-se a influéncia que esta nova forma de percepcao causou na formulacdo moral dos
filosofos modernos, sobretudo apresentando as consequéncias nas mais diversas escolas de
pensamento.

A partir disto, o presente capitulo fita apresentar a retomada da doutrina do Aquinate
aplicada na modernidade com vistas em reestabelecer um parametro norteador que possibilite
a salvacao dos valores humanos.

Preliminarmente, vale o destaque de elucidar que o tomismo ndo é um elemento
atrelado unicamente a historia. Obviamente, deve-se estuda-lo inserido neste contexto,
entretanto, é preciso perceber que, de modo absoluto, mais do que as outras doutrinas
formuladas, ele tem primazia em discorrer acerca de uma sintese transcendente que contém
uma substancia que perpassa o dominio do tempo, dado seu alcance.

O tomismo “Responde aos problemas modernos, na ordem especulativa e na ordem
pratica, tem uma virtude formativa e libertadora do ponto de vista das aspiracbes e
inquietudes do tempo presente.” (MARITAIN, 1996, p.11). E ainda, “o que esperamos dele &,
na ordem especulativa, a salvacdo atual dos valores da inteligéncia; na ordem pratica, a
salvacdo atual (na medida em que isto depende de uma filosofia) dos valores humanos.”.
(MARITAIN, 1996, p. 11, grifo do autor). Isto para dizer que, mesmo que a doutrina tomista
tenha lugar no tempo passado, ela faz-se viva na atualidade justamente porque transpassa o
tempo por sua universalidade.

Quando se faz uma defesa da filosofia perene, o intuito é tentar ndo permitir que a
busca pela verdade esteja pautada pelas prerrogativas do individualismo moderno incentivado
pela filosofia idealista. A visdo distorcida de que os desenvolvimentos outrora realizados no
periodo Médio da filosofia devem ficar resguardados a um estudo puramente arqueoldgico
ndo condiz com uma busca isenta pela verdade das coisas, dado que ela estd atrelada a
natureza porque esta mesma é objeto de estudo quando o ente € entendido como a ligacéo

entre o fisico e o metafisico.
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Além disso, a metafisica e, por conseguinte, a ética sdo necessariamente tradicionais e
perduraveis. Ambas tém uma capacidade de atualizacdo fiel ao que s&o, justamente pelo fato
de que dizem do ente, do ser, da natureza, dos transcendentais, e estes sao inerentes aqueles
que vivem, logo, passam por atualizacdo constante, mas com uma fidelidade natural e néo
ideoldgica, a verdade a qual estdo atreladas.

“Vemos claramente que recusar a continuidade do trabalho comum das geragdes e a
transmissdo do depdsito — e isto antes de mais nada na ordem da inteligéncia, do
conhecimento — ¢ optar pela noite.” (MARITAIN, 1996, pp. 12-13). A proposta do fenémeno
do progresso moderno e contemporaneo dita, quase que sempre, que a aquisicdo de
conhecimento passa por uma substituicdo, a qual quase que elimina aquilo anteriormente tido
como conhecimento.

Pode ser que tal conclusdo se aplique, de forma mais honesta, no dominio das ciéncias,
dado o fato de que o progresso elimina imperfeicdes experimentais que até entdo ndo eram
sabidas por quem pesquisa. Entretanto, no dominio da filosofia, esta visao de progresso faz-se
falha — e fez com que, durante a historia perdesse-se o rumo da verdade — pelo fato de que nédo
é pela eliminacdo da verdade inerente as coisas por um referencial que tem possibilidade de
falha que o sujeito € pensante.

Obviamente, ndo é a pura repeticdo dos preceitos concebidos no Medievo que vao
salvaguardar as necessidades tanto da metafisica quanto da ética atual, dado que é pressuposto
entender que elas precisam de aplicabilidade inserida no ambito atual. 1sso quer dizer que,
comparado muito minimamente ao crescimento do homem, e esséncia deste no seu
desenvolvimento continua a mesma, ao passo que, agregando forca, especificagdo corporal e
experiéncia racional, ele adquire fundamentos que dependem de sua vivéncia e inser¢do na
atualidade de sua vida, abrangendo os ensinamentos de sua histéria e ndo os abandonando —
dado que fazem parte dele — mas aperfeicoando-os em vistas de um bem, uma finalidade.

Tal constatacdo é aplicavel tanto a metafisica quanto a ética, mas também a toda
querela filosofica. Mesmo que na historia da filosofia a tendéncia de se examinar os conceitos
éticos de forma independente da construgdo historica tivesse ganhado espago, percebe-se que
0 rumo a um universal vai se impor de forma necessaria para que ndo se perca a qualidade do

estudo.

A Etica é muitas vezes escrita como se a historia do sujeito tivesse apenas uma
importancia secundaria e incidental. Esta atitude parece resultar da crenca de que os
conceitos morais podem ser examinados e compreendidos independentemente da
sua historia. Até mesmo alguns filésofos se expressaram como constituindo uma
espécie de conceitos atemporais, limitados e imutaveis que tem necessariamente as
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mesmas caracteristicas através da historia, e tinha, por conseguinte, parte da
linguagem que aguarda a investigacéo filosofica [...]. (MACINTYRE, 2006, p. 11,
traducdo nossa)®’

N&o é o objetivo nesta revisdo alongar-se na defesa da aquisi¢do da verdade por parte
do homem, entretanto, para justificar o excerto acima, basta destacar a sintese de Santo
Tomas, na sua obra De Veritate, que definia “A verdade é a adequacdo da inteligéncia as
coisas.” (MARTINS FILHO, 2010, p. 57, grifo do autor). Logo, se as coisas estdo atuais, sua
adequacgdo coincidente com a natureza das mesmas também se faz atual, ndo sendo
rompimento, mas atualizag&o.

Ademais, ainda percebendo a necessaria retomada de uma ética — e uma metafisica
que lhe da& aparato — baseada num pensamento perene com outorga da realidade, diz-se
também que é inerente ao ser humano cumprir sua finalidade, logo, é concernente a ele tender

ao bem.

Todo ser humano, que chega a consciéncia e a responsabilidade, faz a experiéncia de
um apelo interior de cumprir o bem. Ele descobre que é, fundamentalmente, um ser
moral, capaz de perceber e de exprimir a interpelacdo que, [...] se encontra no
interior de todas as culturas: “E necessario fazer o bem e evitar o mal”?®. E sobre
esse preceito que se fundamentam todos os outros preceitos da lei natural.
(COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, 2008, p. 48)

Portanto, o cumprimento do ser do homem da-se, por conseguinte, tendendo ao seu
fim que passa pela procura da vivéncia do bem moral. O aperfeicoamento de sua natureza
caminha ao passo que ele cumpre aquilo para o qual seu ser é causado.

Mesmo que este aperfeicoamento se dé de forma gradativa — porque o homem possui
razao reflexiva — ela se da inclinada a cumprir a natureza do sujeito para sua realizacdo. Para
isso, “Exprime para si propria certo nimero de preceitos muito gerais que compartilha com
todos os seres humanos e que constituem o conteido do que se chama lei natural.”
(COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, 2008, p. 52). Assim, é universal dizer que

0 homem tende ao cumprimento do seu ser no bem, e isso s6 se d& a partir de normas

2T «La ética se escribe a menudo como si la historia del tema sélo tuviera una importancia secundaria e
incidental. Esta actitud parece resultar de la creencia de que los conceptos morales pueden ser examinados y
comprendidos con independencia de su historia. Incluso algunos filésofos se han expresado como si
constituyeran una clase de conceptos intemporal, limitada e inmutable, que posee necesariamente las mismas
caracteristicas a través de la historia, y hubiera, por consiguiente, una parte del lenguaje que aguarda una
investigacion filosofica [...]”

*® A sintese desta maxima de Santo Tomas de Aquino encontra-se na Suma Teoldgica com a seguinte letra:
“Logo, primeiro principio da lei é: deve-se fazer e busca o bem e evitar o mal. E este é o fundamento de todos os
outros preceitos da lei natural; de modo que tudo quanto a razdo pratica naturalmente apreende como bens
humanos, e que deve ser feito ou evitado, pertence aos preceitos da lei da natureza.” (AQUINO, Suma
Teoldgica, I-11, g. 94, a. 2)



55

fundadas numa lei universal — que é chamada pelo Aquinate de lei natural — ao mesmo tempo
em que os vestigios da mesma estdo inseridos nas mais diversas culturas e sociedades.

Além disso, por ser inerente a natureza do sujeito e independente da época a qual este
vive, a tendéncia do ser ao bem se da de forma tdo espontanea quanto a naturalidade de seu
existir. De fato, ndo se percebe a todo 0 momento a execugdo de uma vida reta pautada neste
bem, entretanto, isto ndo desvirtua o fato de o bem continuar sendo bem.

Podemos descrevé-lo [0 bem] em termos do que ele causa em nos: a atracdo
espontanea e o gosto pelo bem, a repulsdo pelo mal, ou, mais precisamente, uma
atracdo ou repulsdo de acordo com a nossa percepcdo de como as coisas Sao,
conforme a nossa razdo e a nossa consciéncia. O bem é mais que um dever.
Significa uma qualidade, uma perfeicdo que atrai e causa 0 amor. Quando ausente,
incita um desejo e um movimento na sua dire¢do como para um fim. Quando
alcancado, causa alegria e felicidade. O bem é amével, desejavel. (PINCKAERS,
2015, pp. 118-119, grifo nosso)

Tendo introduzido o intento do capitulo em apresentar um breve panorama da
retomada dos conceitos de ser e de bem partindo de um tomismo vivo que insira o
entendimento da filosofia perene na discussdo contemporanea, e percebendo que tender ao
bem € quase um dever de justica para com o ser do ente, do sujeito, agora se pode passar a
discorrer acerca do entendimento que estes conceitos retomam no periodo hodierno levando
em consideracdo, justamente, o que fora destacado nos primordios deste capitulo: a teoria

tomista ndo esta atrelada ao carcere da medievalidade, mas faz-se acompanhando a realidade.

3.1 O entendimento do ser no tomismo contemporaneo

Como enunciado na introducdo do capitulo, a proposta tomista de reflexdo sobre a
metafisica e a ética, bem como de toda a filosofia, ndo se estagnou no momento histérico da
vida do Aquinate na Idade Média, mas, atravessando a histdria, chegou aos tempos hodiernos
e nada mais correto do que propor reflexdo também no &mbito atual.

A demanda de reconhecer na doutrina tomista a resposta para a contenda filoséfica
gue pairara sobre a modernidade e adentra a contemporaneidade é assumida por alguns
pensadores que, ndo s6 por questdes religiosas, mas, sobretudo porque levaram a cabo a
proposta inicial da filosofia de buscar a verdade, encontrou em Santo Tomas a resposta, ou ao

menos o0 caminho, para responder as necessidades atuais do conhecimento.
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Jacques Maritain® faz parte deste grupo de pensadores que, abracando o tomismo,
perceberam nele uma chave de leitura para as questdes filosoficas da contemporaneidade, mas
também a vivacidade de um pensamento que rompe as barreiras do Medievo porque esta
atrelada a realidade e, especialmente, ao status da metafisica como meio de discorrer sobre
esta realidade.

O problema do Ser, em Maritain, posiciona-se, primeiramente, no lugar aonde o
conceito chega para ser entendido. A partir da heranca do Aquinate, o ser pode ser estudado
tanto como ser enquanto ser — ens in gquantum ens — ou seja, naquilo que ele é de fato, no
estudo algo mais abstrato, mas também, o ser enquanto ente — ens concretum quidditati
sensibili -, isto é, o ser incorporado numa quididade sensivel. Nao foge, assim, da dual
composicao de esséncia e existéncia que compde o ser.

Posto isto, o ser, tanto no seu aspecto essencial quanto no existencial, ligados
necessariamente, sdo objeto de entendimento da inteligéncia, perpassados pelo sensivel,
sobretudo no destaque dado a caracteristica da existéncia, que manifesta o ser no ente.
Entretanto, por ndo estarem desligados — mesmo que ndo sejam congruentes, dado que tal
realidade apresenta-se somente em Deus —, a esséncia, de alguma forma, manifesta-se advinda

a partir da existéncia.

Se o objeto proprio da inteligéncia é o ser, ndo somente “essencial” ou quididativo,
mas existencial, fica claro que a filosofia devesse se organizar do mesmo modo que
o0 ser. Ela esta apontada para a prépria existéncia (ndo a ser realizada, a ndo ser no
caso da filosofia pratica, mas a ser conhecida). A filosofia se dirige para a existéncia
atual, para um existente atual, onde a existéncia atual é necessaria e pode, portanto,
como tal, completar um conhecimento de tipo perfeito, um saber propriamente dito.
Ela é, portanto, uma teologia natural e tende a Causa do ser, a Deus, que tem por
esséncia a sua propria existéncia eternamente atual. (MARITAIN, 1996, p. 31)

2«2 Jacques Maritain (1882 - 1973) Filésofo e diplomata francés nascido em Paris, certamente 0 mais
importante pensador catélico do século XX, principal representante do neotomismo, corrente doutrinaria
caracterizada sobretudo pela tentativa de abordar a problematica filos6fica contemporanea sob a perspectiva
tomistica. Oriundo de familia protestante, estudou na Universidade de Paris, a Sorbonne, onde concluiu o curso
de licenciatura em filosofia (1905) e converteu-se ao Catolicismo (1906), quando entdo fora batizado. Estudou
também biologia (1906-1908) na Universidade de Heidelberg, Alemanha e frequentou ainda o Collége de France
onde conheceu Henri Bergson, seu professor cuja influéncia marcou o inicio do pensamento filoséfico. Além de
Bergson, Spinoza e Driesch formarem a base de seu pensamento fil6sofo-humanista, a sua formacéo catélica o
fez aprofundar-se (1909) nos estudos filosoficos de Santo Tomas de Aquino, tornando-se mais tarde um dos
maiores intérpretes do chamado neotomismo. Foi professor no Institut Catholique de Paris (1914-1939) e no
Instituto de Estudos Medievais em Toronto, Canada. Destacou-se como um dos mentores da Declaracéo
Universal dos Direitos Humanos, promulgada pela Organizacdo das Na¢fes Unidas, a ONU (1948). Lecionou
nas universidades de Columbia, Chicago e Princeton (1948-1960), mas nunca se desligou de Paris, nem do
Institut Catholique. Embaixador francés no Vaticano (1945-19488) opds-se as reformas propostas
modernizadoras do Concilio do Vaticano. Morreu em Toulouse, Franca e sua obra continua sendo alvo de
inimeros debates e pesquisas académicas em universidades de todo 0 mundo. Em sua obra literaria destacaram-
se Les Degrés du savoir (1932),Art et scolastique (1920) ela Philosophie morale (1960).” (<
http://www.dec.ufcg.edu.br/biografias/JacqMari.html >, acessado em 31/08/2016, grifo do autor)
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E sempre na existéncia que a esséncia se manifesta, mas é também pela esséncia que a
existéncia tem sua razéo de ser. Sendo assim, para que a esséncia ndo fique encerrada no
espectro do puro “mundo essencial” — utilizando-se desta localizacdo somente como metafora
e ndo como alusdo ao mundo das Ideias platbnico — a existéncia rompe tal condicdo e
manifesta a mesma. Nesta manifestacdo, tanto as causas — aqui, sobretudo a causa final, dado
que é o segundo ponto desta discussdao — como a propria acdo do ser como ente que tende a
sua finalidade, vdo ser primazes para que nao se reduza a finalidade do ser a um simples
retorno a si mesmo, donde emanaria, no pensamento moderno, a razao das coisas no homem.

N&o é o principal objetivo de Santo Tomas discorrer sobre um ser particularizado no
ditame da metafisica, entretanto, para falar sobre 0 mesmo inserido nos demais tratados, faz-
se necessario lembrar que as ciéncias da natureza, mas também a ética e a dialética — que
estdo mais proximas, quase que caminhando interdependentemente — tém no ser o objeto no
qual se debrucam para realizar a sua pesquisa, isto porque, como ja fora dito, a expressao
existencial do ser é inseparavel do mesmo, e tal exteriorizacdo demanda saber de sua
dimensdo essencial.

No cume de seu saber natural, a inteligéncia se desloca a entender o ser enquanto ser,

n&o eliminando a totalidade de sua existéncia, como pode ser visto em:

[...] a inteligéncia faz um circulo completo: ela partiu do ser, do ser imediatamente
atingido pelo intelecto no momento em que acorda no mundo dos sentidos, este é o
ponto de partida; e ela chega ao ser no ponto de chegada, mas ao ser considerado em
si mesmo, isolado de sua luz propria e segundo o seu tipo inteligivel proprio.
(MARITAIN, 1996, p. 52)

E ainda, pode-se afirmar acerca do ser, que:

O ser, objeto da metafisica, o ser enquanto ser [...] & o ser real em toda a sua pureza
e na amplitude de sua inteligibilidade propria ou do seu mistério proprio. Este ser é
murmurado nas coisas e em todas as coisas, as coisas comunicam a inteligéncia, mas
elas ndo a comunicam a todas as inteligéncias: somente aquelas que sabem entender,
ja que aqui é verdadeiro dizer: qui habet aures audiendi, audiat®®. (MARITAIN,
1996, p. 52)

O ser, entdo, ndo aparece somente como objeto de suas caracteristicas proprias e
extrassensiveis, mas manifesta-se a inteligéncia porque possui uma objetividade tanto
essencial como existencial que Ihe sdo préprias e que, a0 mesmo tempo em que se mostram

em seu carater transcendental, também aparecem transbordantes na existéncia sensivel.

*® Aquele que tem ouvidos para ouvir, ouga. (traduc&o nossa)
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Independente de se argumentar que o discurso sobre o ser é impossivel porque é objeto
de um campo que ndo tem possibilidade de prova empirica, tal premissa faz-se invélida
justamente porque existe uma percepcdo direta do ser, tanto na intuitividade da inteligéncia,

como também no contato com a sua expressdo existencial que nao se separa da essencial.

Estamos aqui, portanto, diante de uma verdadeira intuicdo, de uma percepcéo direta,
imediata, ndo no sentido técnico que os antigos davam a palavra intuicdo, mas no
sentido que podemos receber da filosofia moderna. Trata-se de uma visdo muito
simples, superior a todo discurso e a toda demonstragdo, ja que ela estd na origem
das demonstracles; trata-se de uma visdo que nenhuma palavra proferida do
exterior, que nenhuma palavra da linguagem pode esgotar, nem expressar
adequadamente a riqueza e as virtualidades (MARITAIN, 1996, p. 53)

Sendo esta intuicdo ndo aquela de graca mistica atribuida aos seres angélicos no
quesito do conhecimento, mas uma apreenséo direta do ser, neste caso, e tendo em vista que
esta captagdo da-se, como elucidado, de forma tal que nenhuma linguagem a pode esgotar por
completo, tem-se que mesmo nesta limitacdo intelectiva o homem alcangca ao menos a
essencialidade do ser, ndo em virtude de seu intelecto em si, mas a partir da esséncia que ¢
captada através do contato mediato ou imediato com o objeto.

Pode-se perguntar: mas qual influéncia sobre a universalidade do bem tal discursiva
acerca do ser do ente tem? Enquanto o ser sendo a existéncia de algo manifestando a esséncia
deste algo, de toda forma os dois temas estdo relacionados. Este ser tem um principio de
finalidade que o faz ser o que é. Sendo a causa final do ser do ente chegar ao fim, cumprir sua
finalidade, esta, chamada de bem, esta inerente a totalidade do ser, dado que para que ele
cumpra sua totalidade é necessario que se chegue a este bem. Além disso, no aspecto de sua
existéncia, é este bem que movimenta o mesmo em vistas da finalidade a ser alcancada.

Situando-se no ponto de vista da atualidade do ser em vista do seu fim, recorre-se a
maxima tomista classica “omne agens agit propter finem.”** (ALVES, 1996, p. 113), em que
pode-se perceber que o ser, neste caso, é tomado como operacional, ou seja, funciona em
vistas de um ato terminal cuja esséncia realiza-se e gera para além do ato de existir. Portanto,
ao mesmo tempo em que o ser é chamado agente, ele também é nomeado como tendente ao
bem ao qual esta ordenado como agente a tal. “E eis o principio de finalidade na sua
primordial significacdo metafisica: o ser € amor ao bem, todo ser é amor de um bem e é a
propria razdo em virtude da qual ele age.” (ALVES, 1996, p. 116, grifo do autor). Sendo este
ser um agente, ele tem tendéncia a este bem ndo com intuito de ser perfeito por ele, mas,

sobretudo, para perfazer, para comunicar perfeicdo, que se concretizara nele. O bem o qual

*'“Todo agente age de acordo com um fim.” (tradugdo nossa)
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ele tende — e dai também se manifesta a existéncia do bem moral — € o fim para o agente, no
caso o ser do ente, ou seja, a razdo formal da acdo do agente.

Corroborando com o que fora apresentado em Maritain, Servais Pinckaers, OP**,
também nesta linha tomista de pensamento contemporaneo, afirma da inclinacdo natural da

conservacao do ser que passa pela consciéncia de seu fim.

La primera inclinacion del hombre hacia su bien le es comun con todas las
substancias: es la inclinacion a la conservacion del ser segin su naturaleza propia, y
la huida de lo que le es nocivo. Esta inclinacion es fundamental, pues concierne al
ser mismo del hombre, en la base de sus sentimientos e de sus actos. (PINCKAERS,
2007, p. 493)®

A inclinacdo a salvaguardar o seu ser, que é percebido nos outros seres, no homem
tem aspecto especial pela consciéncia de que ele tende a um fim e, por isso, deve conservar a
sua existéncia de modo tal a chegar neste fim. Este carater manifesto é primitivo e inerente ao
ser do ente humano, dado que conserva sua substancia, mas também assegura, de alguma
forma, a sua existéncia e o porqué da mesma.

Esta qualidade de conservar o ser e tender ao bem nao é totalmente inconsciente como
sdo 0s movimentos dos outros seres vivos, e também ndo responde as leis fisicas. Esta
inclinacdo é muito mais profunda, mesmo que nem sempre esteja as claras na consciéncia
ativa do homem. Tal inclinagcdo de sustentar o ser em vistas de um bem é um desejo
espontaneo que abraca o aspecto da liberdade para cumprir a finalidade do ser do ente. “La
inclinacion a la conservacion del ser esta en la fuente de la vida y de la accion. Nos conduce
hacia ese bien primitivo que es la existencia, segin nuestra naturaleza propia como seres
Vivos, racionales y libres.” (PINCKAERS, 2007, p. 495)*

A inclinacdo de conservacdo do ser tem na causa final do ser também o entendimento
do meio que conduz a sua finalidade. Para chegar a tal fim, é necessario que tal inclinacéo se
dé de forma tal que ndo seja incongruente tanto com a liberdade quanto com os aspectos

naturais do ser manifesto no ente. Isso se da, por exemplo, através da vivéncia das virtudes.

32 “Servais (Théodore) Pinckaers, dominicano, nasceu em Liége em 1925. Foi ordenado sacerdote em 1951.
Apo6s a obtencdo do doutorado em Teologia no Angélico de Roma (1954), ensina de 1954 a 1967 no Studium de
La Sarte. Chamado a exercer o ministério pastoral em um convento dos dominicanos de Liége de 1965 a 1973,
empreende a continuacdo de seu ensino na faculdade de Teologia da Universidade de Friburgo (Suica), onde é
professor de Teologia Moral desde 1975, e professor ordinario desde 1980. E nomeado membro da Comiss&o
Teoldgica Internacional e colabora em numerosas revistas de teologia. (PINCKAERS, 2007, contra capa)

** «“A primeira inclinagio do homem para com o seu bem é comum com todas as substancias: a inclinagdo para a
conservacao do ser de acordo com sua prépria natureza, e a fuga do que é prejudicial. Essa inclinagdo € essencial
porque diz respeito ao proprio ser do homem, com base em seus sentimentos e suas a¢des.” (tradugéo nossa)

** “A inclinagdo para a conservagdo do ser esta na fonte da vida e agdo. Isso leva ao bem primitivo que é a
existéncia, na nossa prépria natureza de seres vivos, racionais e livres.” (tradugéo nossa)
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Tais virtudes movimentam o ser como um todo, mesmo que cada uma tenha um modo de ser
proprio e uma acao propria em si.

Depois de discorrido, de forma breve, a respeito do entendimento do ser nos tomistas
contemporaneos e ja discorrendo da relacdo com a finalidade de existéncia do mesmo, vale,
no proximo tdpico, abarcar o que vem a ser tal finalidade, o bem, e, da mesma forma como
apresentado na concluséo deste ponto, pormenorizar a ligagdo entre os dois conceitos a partir
do entendimento de que estdo ligados de forma tal que geram em si uma interdependéncia nao
sO0 de referéncia, como também de universalidade, como pode ser visto: “Amar el bien es
procurar la incorporacion de lo bueno ao proprio ser o la incorporacion del proprio ser al bien
en si.” (DERISI, 1969, p. X1)*

3.2 O entendimento do bem no tomismo contemporaneo

Os pensamentos e descobertas da ética no periodo da modernidade, mesmo que em
alguns casos coincidisse com uma filosofia moral que estivesse pautada na verdade, ficou
distante de responder todas as querelas que tal problema possuia nesta época a partir do
abandono da doutrina tomista do Medievo.

Apds perceber que o ambiente produzido pelas varias elucubracdes que os pensadores
modernos intentaram realizar sem amparar a ética no trato metafisico, mas puramente em um
idealismo subjetivo, varios pensadores recolhnem na doutrina tomista uma possibilidade de
retornar a uma visdo universal do papel da ética a partir da universalidade do bem fundado na
realidade e na objetividade da metafisica. “Em Santo Tomads encontramos as chaves que
procuramos, porque a metafisica tomista é essencialmente uma metafisica racional, e porque
precisamente a razdo é que é a medida dos atos humanos, e que especifica 0 dominio préprio
da moralidade.” (MARITAIN, 1977, p. 33).

Jacques Maritain nomeia o bem como um conceito fundamental sistematico para
discorrer sobre a ética. Estes chamados sistematicos séo aqueles que estdo mais proximos ou
inseridos no cerne da metafisica. O conceito de bem, segundo Maritain (1977), possui uma
origem sensorial ou experimentativa, conotando qualquer espécie de prazer, vantagem ou
g0zo que se possa experimentar. Ademais, a assertiva de que 0s animais ndo possuem 0

conceito ou ideia de bem, nem mesmo a no¢éo universal do mesmo, vale para justificar que

35 r . ~ , . . ~ , .
“Amar o bem ¢é procurar a incorpora¢do do bem ao proprio ser ou a incorpora¢do do proprio ser ao bem em
si.” (tradugdo n0OSsa)
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tal nogcdo depende intrinsicamente da capacidade racional que ndo se desassocia da nogéo de
ser do ente humano.

Por esta associacdo, 0 tomista contemporaneo repete e atualiza a maxima do Aquinate:
€ necessario examinar a relacdo entre o bem e o ser. Sendo o conceito humano primeiro o ser
enquanto ser, abstrai-se dele seus transcendentais dos quais o bem faz parte. “O Bem ¢ o ser
enquanto se oferece ao amor, ao querer. E ainda uma nova epifania do ser: todo ser é
metafisicamente bom, isto ¢, apto para ser amado, para ser objeto de um amor.” (MARITAIN,
1977, p. 44), este bem é chamado metafisico ou ontoldgico dado que é co-extensivo ao ser.

A nocdo de bem evoca, essencialmente, o desejo e o amor, logo, tem uma ligacdo
intima com o aspecto da vontade. Entretanto, ele ndo ¢ estritamente definido nem pelo amor
nem pelo desejo, dado que sua nocao € anterior a estas outras no¢des. 1SS0 porque uma coisa

boa é sempre digna de amor metafisicamente, mas nem sempre moralmente.

A nocdo de bem é uma noc¢do primeira que surge de chofre, sob um certo angulo de
visdo, para revelar uma nova face do ser, novo mistério inteligivel, consubstancial
ao ser. Esta perspectiva nas profundezas do ser descobre-se com o amor ao qual ela
se oferece, e em relacdo ao qual se define; de sorte que uma inteligéncia que, por
impossivel, ndo tivesse a nogdo de amor, tampouco teria a do bem. (MARITAIN,
1977, p. 44)

Sabendo disso, lembra-se que os antigos afirmavam que o bem é aquilo que todas as
coisas desejam, ou até que cada um deseja. Além de a coisa ser boa para outro, ela também é
boa para si. Logo, as coisas sdo bem na medida em que s&o, ou seja, na medida em que tem
sefr.

Parte-se, entdo, para o aspecto do bem moral. Este ndo é transcendental; é, de certo,
analogo ao bem ontol6gico, mas diz respeito ao que é bem em certo plano especial, no caso,
na acao, na existéncia do ser. “O bem moral ndo €, pois, um transcendental, mas continua a
ser um conceito metafisico particularizado na ordem ética, na linha da realizacdo do ser
humano.” (MARITAIN, 1977, p. 46, grifo do autor). Decerto, a passagem do bem metafisico
transcendental do ser para o bem moral supde uma experiéncia moral, logo, ndo é uma
simples particularizacgéo ldgica.

Relendo Santo Tomas, Maritain (1977) afirma que o bem é a plenitude do ser, por
isso, faz-se necessario estar constituido em sua espécie. Para que o ato moral exista, faz-se
necessario que se tenha uma espécie que o realiza no ser particular. Tendo em vista que 0s

atos se especificam por seus objetos — este sendo um axioma tomista —, logo, a bondade moral
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do ato depende inicialmente da bondade do objeto, logo, a bondade moral est4 fundada na
bondade ontoldgica.

O bem moral, entdo, tem duas implicacBes, das quais, nesta revisdo, destaca-se a
segunda: a implicacédo de valor e a implicacdo de fim. Na perspectiva de fim, o bem é tido no
aspecto da causalidade final. “[...] trata-se do bem ao qual o homem tende, e que este toma
por escopo na sua atividade moral; do bem em vista do qual se deflagra a sua atividade como
agente livre.” (MARITAIN, 1977, p. 47).

Transitando entre os pensadores tomistas contemporaneos, percebe-se que a influéncia
da moral cristd d&-se de forma positiva no desenvolvimento de uma filosofia pautada na
realidade. Pinckaers (2007) afirma que boa parte dos estudiosos da area na modernidade néo
conseguiu conceber a ideia de bem atrelada a lei natural, ou seja, a realidade do ser do ente
gue se manifesta no proprio ato de ser do mundo. Por uma concepcao errbnea de liberdade,
acabam por entender o bem como uma obrigacao enfadonha sem significado, pobre de sentido
e que se esvai da dimensdo da ideia de felicidade como se esta estivesse oposta ao bem.

Tal tendéncia da-se pelo fato de os modernos fundarem a felicidade ndo no quesito
real e ndo a considerarem causa final da existéncia do ser, mas aferra-la ao ditame do prazer
sensivel e psicoldgico, tornando-a subjetiva e inerente aos desejos mais superficiais do
homem.

Recuperar o sentido do bem se faz significativo pelo fato de que a natureza humana
estd maculada pela ndo universalidade de seu sentido. “Hoy en dia es indispensable intentar
recuperar algo de la riqueza de significacion que poseia el «bien» para los antiguos. Asi nos
ayudaran a redescubrir nuestra naturaleza profunda.” (PINCKAERS, 2007, p. 478)%.
Enguanto o homem deixar-se pautar pela superficial sensibilidade, ndo encontrard sua
natureza profunda e, por conseguinte, ndo terd elementos suficientes para cumprir sua
finalidade.

Retomando a ideia tanto de Aristételes como de Santo Tomas, o fildsofo dominicano
contemporaneo afirma que o conceito de bem possui um alcance universal, além de
metafisico, a partir do entendimento de que o bem é aquilo que todo ser deseja pelo fato de
que ele exerce atragédo sobre todos os seres.

Igualmente, é perceptivel na cotidianidade que a sociedade esta esgotada com uma
moral puramente do dever e da obrigacdo promulgada pelo legislador, pelo fato de que esta é

variavel de acordo com o bel-prazer de quem esta conduzindo a sociedade. A constatacdo

36 . S e , . .. B
“Hoje em dia ¢ indispensavel tentar recuperar algo da riqueza de significado que possuia o ‘bem’ para os
antigos. Assim nos ajudarao a redescobrir nossa natureza profunda.” (tradugéo nossa)
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desse fato, mais uma vez, advém do rompimento entre a metafisica e a ética que gerou um
nominalismo radical. “La ruptura entre la metafisica y la moral es uno de los efectos directos
del nominalismo. Arrastrada por una moral que se repliega sobre la libertad individual, la
nocion de bien no puede ir mas alla de los limites del debate entre la libertad y la ley fijados
por la obligacion.” (PINCKAERS, 2007, p. 479)*’

Destacando a universalidade do bem, perceber-se-4& que, diferente do que Kant

propunha, o bem universal ndo se opde aos desejos particulares.

Conviene sefialar la dimension universal del deseo del bien: el bien es lo que todos los
seres o0 todos los hombres desean. Por esta universalidad, el deseo se distingue de los
deseos particulares, limitados a una dimension del hombre o a un grupo humano. El
bien, en el sentido pleno, conviene a todos y sobrepasa los limites de los demas
deseos. Tenemos, pues, ahi un principio de distincion entre los bienes e los deseos.
(PINCKAERS, 2007, p. 480, grifo do autor)®®

E ainda, destacando o pensamento kantiano:

Cabria extraer de esta universalidad una regla moral a la manera de Kant: el bien es
lo que conviene a todos los hombres, a diferencia de lo que conviene a uno solo 0 a
unos cuantos. Con la condicion, sin embargo, de no oponer, como Kant, el querer
universal y los deseos particulares, pues el bien, por su universalidad misma, puede
asumir dos deseos limitados al imponerles a todos por la razén y las virtudes una
justa medida. (PINCKAERS, 2007, p. 481)*

Logo, percebe-se que, levando em conta a ideia kantiana, seria necessario retirar dela a
oposicdo entre o bem universal e os particulares, pelo fato de que, por ser universal, o bem ja
rege os particulares. Realmente, pela dificuldade do ser humano de nomear certos conceitos e
entendé-los em sua totalidade, é dificil compreender o bem na sua dimensdo completa,
entretanto, tal acdo também faz parte do intento de perseguir a causa final da existéncia do
homem, cumprindo o seu ser.

Sendo assim, percebe-se que, pela inclinacdo natural do ser humano de perseguir a

finalidade de sua existéncia, retomar a ideia dos antigos para intentar aplicar nos tempos

%7 “A ruptura entre a metafisica e a moral é um dos efeitos do nominalismo. Arrastada por uma moral que se
apoia sobre a liberdade individual, a nocdo de bem ndo pode ir mais aos limites do debate entre a liberdade e a
lei fixados pela obrigacdo.” (tradugdo nossa)

% «Convém destacar a dimensdo universal do desejo do bem: o0 bem é o que todos os seres ou todos os homens
desejam. Por esta universalidade, o desejo do bem se distingue dos outros desejos particulares, limitados a uma
dimensdo do homem ou a um grupo humano. O bem, em sentido pleno, convém a todos e sobre passa os limites
dos demais desejos. Temos, pois, ai um principio de distingdo entre os bens e os desejos.” (traducdo nossa)

* «“caberia extrair desta universalidade uma regra moral a maneira de Kant: o bem é o que convém a todos os
homens, diferente do que convém a um s6 ou a alguns. Com a condicdo, sem embargo, de ndo opor, como Kant,
o0 querer universal e os desejos particulares, pois 0 bem, por sua propria universalidade, pode assumir os desejos
limitados ao impor a eles uma justa medida pela razéo e pelas virtudes.” (tradugao nossa)
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hodiernos a verdade sobre a causa final do ser dos entes é uma atividade que tem destaque.
Enquanto as propostas éticas subjetivas se multiplicam na mesma velocidade que se
multiplicam suas incoeréncias e falidos resultados, percebe-se na proposta da universalidade
do bem a partir do referencial Unico do ser uma proposta sempre atual que permeia a natureza
do homem.

Tendo adentrado nesta retomada a partir dos tomistas contemporéaneos, vale agora
perceber, concluindo tal revisdo, como se manifesta esta reassuncdo dos parametros naturais
para uma ética solida, percebendo os erros que levaram a confusao atual acerca dos sistemas
ético-morais da sociedade, a partir de um debate filosofico contemporaneo empreendido pela
captacdo do cerne da debilidade cultural e filos6fica de hoje, a partir da leitura dos classicos
assente uma experiéncia atual do Padre Anderson Machado Rodrigues Alves®®, em seu

estudo, com vistas em construir uma proposta que beneficiasse o futuro.

* “padre Anderson Machado Rodrigues Alves ¢é sacerdote da Diocese de Petropolis (RJ). Doutorou-se em
Filosofia pela Pontificia Universita dela Santa Croce em Roma e é bacharel em Teologia pela Universidade de
Navarra (Espanha). Atualmente é prefeito de estudos do Seminario Diocesano Nossa Senhora do Amor Divino e
pos-doutorando em Educagdo na Universidade Catélica de Petropolis, onde ensina Tomismo e Historia
Medieval.” (ALVES, 2015, contracapa)



65

4 A PERDA DO CONCEITO REFERENCIAL METAFISICO DE SER E A
CONSEQUENTE CRISE DA UNIVERSALIDADE DO BEM: ANALISE
CONTEMPORANEA

Tendo perpassado as origens historicas dos conceitos de ser e bem, a relacdo dos
tratados dos quais eles fazem parte, além da construcédo e desconstrucdo da percepcao de tais,
pode-se, agora, a partir do que fora discorrido, realizar uma andlise conjectural do apanhado
dos ensinamentos outrora realizados pelos diversos filésofos revisados, como também,
perceber como, na atualidade, o rompimento com o quesito metafisico do saber ético
influencia de maneira ditame as varias problematicas que permeiam o convivio social.

No capitulo dois, foram apresentadas véarias nuances de ruptura entre a metafisica e a
ética que influenciaram de maneira cabal o entendimento pratico da moral hodierna. Desde
Ockham até os discursos éticos contemporaneos, todos eles, de alguma forma, financiaram o
rompimento entre os dois tratados e, mesmo que de forma indireta, negligenciaram a assertiva
de que tanto o bem, quanto a verdade acerca das coisas estdo baseados do ser, portanto, tal
relagcdo ndo pode ser rompida.

Ainda no que tange a proposta desses pensadores, fala-se da construcdo de uma ética
numa sociedade pos-metafisica e, por conseguinte, ndo atrelada a conceitos universais de
verdade, mas a constatagdes ideais advindas da experiéncia subjetiva do individuo e que se
tornariam convencdo a partir de uma imposicdo intelectual de alguma autoridade constituida
para tal, dado que a natureza estaria em situacao de antitese desta proposta.

Obviamente, num ambiente conflituoso que permeia o conhecimento atual, ndo é s6 a
postura extrema de eliminacdo da metafisica que existe. Também uma atitude de fuséo entre a
ética e a metafisica é problemaética, pois retira a possibilidade de nomear um objeto prdprio
para estudo de ambas. Estes modos de pensar e radicalizar a relacdo entre os dois campos vao
desembocar em duas posturas extremas sintetizadas por Finance (1997, pp. 23-24) como um

intelectualismo absoluto e um moralismo absoluto. Quanto a primeira:

Tende a apagar a distingdo entre ética e metafisica, afirmando que a moral €
simplesmente a consequéncia légica de certa visdo metafisica da realidade. [...] Tudo
0 que ocorre seria necessario e determinado, com a consequente desaparicdo da
distin¢do entre 0 bem e o mal. O mal seria apenas a ignorancia, o ndo ver a realidade
sub specie aeternitatis. (ALVES, 2015, p. 35, grifo do autor)

Ja o segundo extremo comporta-se de forma tal que:
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O “moralismo absoluto”, por sua vez, é a afirmagdo da completa separacdo entre
ética e metafisica. Essa seria a posicdo de |. Kant, determinante para a filosofia
posterior. E bem conhecido que ele negava a capacidade da inteligéncia humana de
conhecer a coisa em si (noumeno) e a consequente inteligibilidade do bem. Por isso
ele procurou estabelecer uma filosofia moral autdnoma da metafisica e da referéncia
os ser. (ALVES, 2015, p. 36, Grifo do autor)

Como fora apresentado no ponto 2.2, a ética kantiana estava desprovida de contetido
ontoldgico além da negagdo da capacidade de juizo humano acerca do bem pelo fato do
desligamento com o referencial metafisico do ser. A partir disto, a postura do moralismo
absoluto tanto em Kant, como também naqueles que adotam tal conviccao, € que a ética se
restringiria a uma exigéncia puramente formal da razdo prética, onde o dever é imposto
independentemente da transcendentalidade do sujeito.

Ao passo que a postura de Kant e seus pares é conflituosa, algumas posturas extremas
podem colaborar, de alguma forma, para construir-se um elemento basilar que esteja de
acordo com uma interacdo saudavel entre a ética e a metafisica em vistas de perceber a causa
final do homem.

Segundo Spaemann (1998, p. 121ss), a ética possui um elemento particular préprio
gue norteia a sua razdo de ser, mas tem uma necessidade intrinseca de ser auxiliada pela
metafisica pelo fato de que ambas permeiam as mesmas acdes humanas. Segundo ele, a
metafisica tem necessidade da ética para que as suas assertivas sejam significadas, como a
ética tem necessidade da metafisica com vistas em ter uma interpretagdo correta acerca de
Sseus conceitos.

Para conseguir entender a ética, adentra-se, inclusive, nesta perspectiva de Spaemann,
no entendimento de que o homem é um ser relacional cuja existéncia e, por conseguinte a
pratica ética, supbGe a existéncia de outrem. Sendo assim, entende-se que 0 ser estd na
realidade, ou seja, é ente e por isso é capaz de formular juizos morais iluminados pelo bem em
vistas dos que o rodeiam.

Entender o sentido do bem, além do ato moral da benevoléncia, ajuda 0 homem a
entender a sua constituicdo teleoldgica além de basilar a sua transcendéncia no que tange a
vontade. Esta acdo da-se pelo processo de apreensdo da realidade o qual esté inserido e ndo é
mero observador externo. Ao estar imerso na realidade, o homem entende a realidade a partir
do seu ser e tem a consciéncia de que sua natureza tende ao bem, legitimando sua existéncia.

Para ter um contato reto com o entendimento da universalidade do bem baseado no

ser, faz-se capital ter a convicgdo de que a inteligéncia ndo pode desvincular-se da verdade ou
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vice-versa. “A verdade é a percepcdo pela inteligéncia do seu acordo com o ser ¢ da
transparéncia do ser ao espirito.” (DANIELOU, 1963, p. 29) Em palavras classicas de Santo
Tomas, a verdade é a adequacdo do intelecto ao objeto na realidade. (cf. AQUINO, De
Veritate, g. 3, a. 3, ad 9).

Sendo assim, diante da verdade, a inteligéncia também tem sua razdo de ser pelo fato
de dar a capacidade ao homem de conhecer aquilo que a coisa é. N&o se pode culpa-la pelo
uso errdneo da mesma para atingir a verdade da coisa, a verdade do ser, a verdade do bem. Se
0 homem néo chega ao conhecimento do bem, € fato de que, por obscurecimento de sua
inteligéncia consciente ou inconscientemente, a culpabilidade ndo pode ser dada a capacidade
de inteligibilidade, mas por razfes anexas posteriormente a ela.

Esta [a inteligéncia] s6 se realiza no conhecimento do ser [...]. Ser inteligente é
conhecer aquilo que é. [...] Ora, n6s cremos na dignidade da inteligéncia. Nao
porgue se fez mau uso dela que a renegaremos. Precisamente, quando Ihe pedimos
que se converta & verdade, é o contrério de uma renegagdo que Ihe fazemos, é a
realizagdo de sua verdadeira natureza. A verdade ndo é para ela estranha. Ela lhe é
interior. Ela é a transparéncia da inteligéncia a si mesma, em uma luz que Ihe é mais
interior que ela propria, intimior intimo meo, dizia S. Agostinho. E apenas se ela for
fieal a essa luz tornar-se-a de novo a luz de que os homens tém necessidade para
iluminar o seu caminho. (DANIELOU, 1963, p.36, grifo do autor)

Buscar a verdade tanto do ser como do bem, portanto, é prerrogativa honesta do
sujeito para que ele alcance sua finalidade e, ainda mais, tenha meios suficientes e adequados
para chegar este objetivo.

Portanto, para se superar a crise atual da ética, € necessario recuperar o seu vinculo
com a metafisica. Ndo é elemento estrito desta revisdo, pormenorizar se a ética precede a
metafisica ou o contrério, mas tdo somente, destacar o vinculo quase que fundamental que,

mormente, as duas possuem.

4.1 O ser esquecido e o bem fora do aspecto universal

Como se viu anteriormente, ndo ha possibilidade de uma ética sem metafisica, ou seja,
sem poder afirmar a viabilidade da apreensdo do ser real dos entes. Pode ser notado no
segundo capitulo desta revisdo que ignorar esta afirmativa significa privar a ética de uma
busca de significado, como outrora fora feito na filosofia moderna. Por conta destas

construgdes modernas, algumas posturas éticas atuais tem, no seu cerne, uma origem
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tautoldgica.*'. De fato, se ndo existe uma ligacéo intrinseca entre o ser e 0 bem, nio existe
possibilidade de fundamentar uma norma moral neste mesmo ser, e, por conseguinte, na
realidade.

Se se afirma que tais realidades conceituais ndo podem estar ligadas, afirma-se, entéo,
um apoio irrestrito a um niilismo*, ao passo que o vazio é o elemento norteador da ag4o do
sujeito, logo, qualquer possibilidade de pensar e fundar o bem em vistas de uma causa final é
improprio.

Outrossim, como visto no segundo capitulo, Alves (2015, p. 40) sublinha que
Heidegger denuncia, no século XX, o esquecimento do ser que teve sua génese nos fins do
Medievo. Enquanto pairava o espirito imanentista*® sobre o pensamento filoséfico, alguns
pensadores, como os destacados no terceiro capitulo, percebem que as diferencas alarmantes
entre o imanentismo e o realismo deveriam ser levadas em conta para perceber o erro que

dava a trajetoria ética um percurso que a distanciava de seu verdadeiro intento.

O Imanentismo afirma o ser-da-consciéncia, o realismo a consciéncia do ser. O
imanentismo, a dependéncia ou fundacdo do ser por parte da consciéncia; o
realismo, a dependéncia e a fundacdo da consciéncia por parte do ser, uma vez que
afirma que o que primeiramente se conhece é o ente, e é nesse conhecimento que se
resolve qualquer outro conhecimento sucessivo. (CARDONA, 2003, p. 103)

Adicionado no pensamento imanentista, tem-se o ser reduzido a uma existéncia
meramente de facto, fazendo com que ele perca a intima relacdo que naturalmente teria com o
bem. Dado esta mudanca, o desejo do bem muda: ao invés de ter sua convergéncia com o ser,
ele persevera numa existéncia ataraxica, onde os valores sdo acrescentados a partir do externo.

Como j& percebido na revisdo historica realizada anteriormente, varios foram os
momentos em que a perda referencial fora presente. Da mesma forma, tanto ao se falar do
imanente como do idealismo, se nega a questdo sensivel, levando 0 homem a ser o0 parametro
de si e que lanca parametros que ditam os outros. “Nao ha davidas de que, ao se negar o valor

do conhecimento sensivel, se perde a afirmacao do ser real, pois é através dos sentidos (com a

* Tautologia: “Palavra que deriva do grego e significa ‘dizer a mesma coisa’. Na tradigdo filosofica, tautologia é
uma locucdo ndo informativa que, com a aparente intencdo de definir ou ilustrar um conceito, afirma no
predicado o que esta compreendido no sujeito.”. (ABBAGNANO, 2012, p. 1105)

* Niilismo: “Esse termo — do latim nihil, nada — indica em geral uma concepgao ou uma doutrina em que tudo o
que é — os entes, as coisas, 0 mundo e em particular os valores e 0s principios — é negado e reduzido a nada.”
(ABBAGNANO, 2012, p. 829)

* Imanentismo: “O segundo significado desse termo corresponde ao emprego que Kant faz do adjetivo,
chamando de imanentes ‘os principios cuja aplicacdo se tem em tudo e por tudo dentro dos limites da
experiéncia possivel’, contrapondo-se, portanto, aos principios ‘transcendentes’, que ultrapassam esses limites
[...] o terceiro significado foi estabelecido pelo idealismo pds-kantiano. “No sistema critico, a coisa € aquilo que
estd posto no Eu;[...Jo criticismo € imanente porque pde tudo no Eu [...]” (ABBAGNANO, 2012, p. 623)
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intervengdo ‘cogitativa’) que o intelecto humano apreende o ente singular e concreto.”
(ALVES, 2015, p. 42) Essa reducéo e neutralizacdo do ser tém consequéncias graves para o
entendimento do bem dado que a singularidade e concretude do ser ditam a possibilidade da
ética, ndo s6 em termos conceituais, mas, mormente porque 0 homem tem em suas
caracteristicas essenciais a capacidade de ser um ser em relagao.

Por fim, percebe-se com essas reflexdes que o ser, nos contextos moderno e
contemporaneo, é entendido como estatico diferente do que realmente ele €: dinamico e
nucleo de movimento dos transcendentais. Para eles, entdo, os “transcendentais medievais
perdem sua atualidade e se tornam conceitos puros, o ser é reduzido a um conceito 16gico e a
metafisica é absorvida na logica.” (ALVES, 2015, p. 44)

4.2 O ser reduzido e 0 bem negado: consequéncias hodiernas

Tendo ilustrado a do esquecimento do ser na modernidade e a auséncia da
universalidade do bem, percebe-se que este movimento antinatural produz consequéncias
tanto no campo da investigacdo do conhecimento, como também, na cotidianidade da
sociedade. “A reducdo do ser traz importantes consequéncias culturais, tais como a afirmacéo
da contingéncia geral do ser. Acentua-se a finitude da vida e se difunde a ideia de que fomos
‘Jjogados’ na existéncia, numa vida vazia de sentido, sem qualquer fim ultimo.” (ALVES,
2015, p. 44)

Por conta deste esquecimento geral do ser, a caracteristica transcendental da bondade
que é intrinseca a ele é negada. A partir disto, a sociedade se torna imanentista, idealista,
cessando a visao transcendente das coisas e, por conseguinte, a capacidade de visualizar os
valores absolutos.

Esta nova caracteristica da sociedade é facilmente visualizada na organizacdo politica
do mesmo. Quando se fala de uma organizacéo politica democratica, nos moldes do progresso
e da liberdade organizados na Revolugdo Francesa, percebe-se a organizacdo num lugar
restrito e fechado, desligado de uma dimensao transcendente. Este movimento da sociedade
tras implicacBes perigosas ao individuo porque ele passa a ter a possibilidade de referir-se
somente a si mesmo de maneira tal que o ser dinamico e relacional que possui transforma-se,

quase que inconscientemente, num ser estatico, inerte que cumpre tdo somente um ritual
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1*, como exprime Adam Smith*, na sua obra A

cotidiano comandado por uma méo invisive
Riqueza das NagOes, que cumpre um bem como produto sem ter tido o objetivo de tal, e
também, sem ter consciéncia de que fez este bem. (1996, p. 438)

A implicacdo do esquecimento do ser ndo influi somente na vida politica, como
elucidado antecedentemente, mas também na vida interior dos individuos. “De fato, o
esquecimento do ser leva a negagdo da participacdo no ser divino, e quando se perde o ser, ha
o risco de que “o nada” tome o lugar primordial no pensamento humano.” (ALVES, 2015, p.
44). O nada se torna parametro norteador da vida do sujeito. O grande problema é que como o
nada ndo existe, em vias de fato, porque é auséncia, 0 homem insere-se numa dimenséo que
lhe causa uma confusdo paradoxal: “eu sou mais estou no nada”.

Uma das consequéncias mais drasticas para o ser humano do esquecimento do ser e,
por consequéncia, da negacdo do bem como transcendental é o suicidio. Mais do que um ato
isolado de tirar a propria vida, o suicidio tem por tras de todos os diagnosticos psicolégicos

um viés que toca, na sua totalidade, a reflexdo filosofica sobre o ser do homem.

A. Shopenhauer, por exemplo, autor que influenciou fortemente a cultura europeia
dos séculos XIX e XX, negou que a vontade fosse uma inclinacdo ao bem conhecido
pela inteligéncia e afirmou a separacéo radical entre vontade e razdo. De modo que a
vontade de viver seria uma forca cega que ndo considera o bem. O ser passa a ser
visto como vida bruta, o qual seria a Ultima variante da reducdo do ser a existéncia, e
do seu divércio do bem. A consequéncia é a “vontade de poténcia” nietzschiana,
uma vontade de viver pura e autbnoma do desejo de verdade e de bem. (ALVES,
2015, pp. 44-45)

Como produto da proposta tanto de Shopenhauer*® como de Niezsche®, a

consequéncia ndo para somente no suicidio, mas para aqueles que dispensam tal ato extremo

* «Ao preferir fomentar a atividade do pais e ndo de outros paises ele tem em vista apenas sua propria
seguranca; e orientando sua atividade de tal maneira que sua produgdo possa ser de maior valor, visa apenas a
seu proprio ganho e, neste, como em muitos outros casos, é levado como que por méo invisivel a promover um
objetivo que ndo fazia parte de suas inteng¢des.” (SMITH, 1996 , p. 438) Adam Smith aplica este conceito ao
estudo da economia, mas facilmente pode-se fazer alusdo e uso do mesmo na pratica ética nos moldes que foram
apresentados na descri¢cdo da comparagéo.

* «Adam Smith (1723-1790) é o representante mais prestigioso da economia politica classica. (REALE;
ANTISERI, 2005, p. 300)

% «Arthur Schopenhauer (1788-1860), embora no seja propriamente um filésofo romantico, foi contudo um
critico do racionalismo iluminista. Sua obra possui um carater fortemente pessoal e ndo se filia claramente a
nenhum movimento ou escola. Adversario de Hegel, o qual considerava um charlatdo, foi professor em Berlim.
[...] Shopenhauer ¢ assim um ‘filésofo da vontade’ considerada como a prépria esséncia da da subjetividade do
‘eu’.” (MARCONDES, 2010, p. 246)

* “Friedrich Nietzche (1844-1900) pode ser considerado o pensador cuja critica a tradico filosofica, cléssica e
moderna foi mais marcante. Estudou nas universidades de Bonn e de Leipsig, onde curso filologia. [...] Suas
obras de carater polémico e irreverente, escritas frequentemente soba forma de aforismos e fragmentos, séo
voltadas contra a tradigdo filosofica, mas também em defesa do que considera uma ‘filosofia afirmativa da
vida’.” (MARCONDES, 2010, p. 248)
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de n&o reconhecimento de bens externos, mas abracam inconscientemente o entendimento da
tese, a via que salvaguardard uma tentativa de fuga do sofrimento imposto pela perda do
referencial de ser pode ser o “encratismo”, por exemplo, ou seja, a denegacdo da procriacao,
com o pensamento de que, se o ser pessoal é infeliz, entdo ndo faz sentido dar a vida a um ser
para que ele seja infeliz de mesmo modo.

Por ndo ser natural e, por isso, ndo ser realizado pela maioria das pessoas imersas
nesta grande querela de existéncia, o suicidio transmuta-se em outras acfes que negam a
transcendentalidade do bem por conta do abandono do ser: guerra, tirania, disputa econémica
desenfreada, destruicdo do meio ambiente e, de forma discreta, a extingdo demogréfica,
justamente pela justificativa do “encratismo” elucidada acima.

Os movimentos feministas, assim chamados atualmente, e todos os similares que tem
em sua agenda uma pretensa liberdade sexual sdo fortemente iniciados e influenciados por
esta proposta de exclusdo do ser como parametro norteador do bem. Uma fuga da
transcendentalidade do bem ndo o tira da consciéncia do individuo dado que esta inserida
intrinsecamente na sua natureza a necessidade de tender a uma causa final que converge no

cumprimento real do seu ser.

Entretanto, quais os motivos poderiam levar os homens a procriar? Certamente, ndo
h& nenhum dever pessoal de engendrar, mas € sempre necessario encontrar razoes
para transmitir a vida. Sem a afirmacéo radical da bondade do ser, a transmisséo da
vida torna-se racionalmente dificil, ou quase impossivel. Esse é um dos sintomas da
crise da sociedade atual: a dificuldade por assumir 0 compromisso do matriménio e
a transmissdo responsavel da vida. Mas para que a humanidade continue a existir, é
necessaria uma ideia cultural de fundo: que a vida é boa, dotada de sentido e vale a
pena ser transmitida. Em outras palavras, deve-se admitir a convertibilidade do ser
com o bem. (ALVES, 2015, p. 45)

Esta fuga de uma convertibilidade do ser com o bem que influi diretamente nas
atitudes contemporaneas apresentadas acima, também urdiam uma desvalorizacdo de todos 0s
valores que sdo instrumentos para que o ser cumpra o seu bem, implicados estes pela pratica
do niilismo que destrdi os valores que residiam num mundo suprassensivel — numa linguagem
platénica, mas aqui aplicada ao ambiente metafisico — e norteavam a a¢do humana em vistas
do seu fim.

Logo, a abertura estd feita a0 movimento do relativismo. Ele é resultado de uma
absolutizagédo errdnea onde o sujeito se apropria de si mesmo independente de tudo e todos,
incentivado pelas propostas da filosofia e cultura modernas. Ao se apropriar de si mesmo o
homem empreende um fechamento quase que total a realidade, onde a sua vontade reina

absoluta e, por isso, a razdo fica impedida de apreender a realidade. Além do fechamento ao
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transcendente, 0 homem imerso na postura relativista nega as evidéncias intelectivas e
sensitivas da verdade quando estas ndo se coadunam com sua proposta pessoal de uma

pretensa liberdade.

No fim, resta apenas um relativismo, no qual a questdo sobre a verdade de tudo —
que no fundo , é também a questdo de Deus — j& ndo interessa. [...] A este respeito,
pode-se falar de uma grande obnubilagio da memoéria no nosso mundo
contemporaneo; de fato, a busca da verdade é uma questdo de memdria, de meméria
profunda, porque visa algo que nos precede e, desta forma, pode conseguir unir-nos
para além do nosso “eu” pequeno ¢ limitado; ¢ uma questdo relativa a origem de
tudo, a cuja luz se pode ver a meta e também o sentido da estrada comum.
(FRANCISCO, 2013, n. 25)

No amago, o relativismo € uma atitude de grande desprezo por si mesmo e pela
prépria liberdade que é pretendida ao ser assumido, pelo fato de que ele nega o préprio ser a
partir do ato de tornar irrelevante o papel da verdade e do bem, perfazendo uma vontade que
ndo encontra resultados que a satisfazem. Pode-se perceber, entdo, que o processo relativista
tem em sua esséncia uma total contraditoriedade, sendo il6gico por natureza.

Estas consequéncias tém resultados bastante complexos e cada uma delas, estuda em
seus pormenores, seria produto para um estudo mais aprofundado. Mas, ao cita-las e realizar
esta breve reviséo, o objetivo é ressaltar os frutos que a perda de referéncia que reduz o ser e
leva 0 bem a um lugar de coadjuvante na ética e vida social dos homens.

Ao tentar resolver o problema duas atitudes sdo tomadas: uma alimentando o problema
numa transformacdo metafisica desnecessaria que tem como resultado uma ética puramente a
uma doutrina de deveres — desenvolvida a partir dos pensamentos elucidados no segundo
capitulo; e outra, tendo como proposta uma ressurrei¢cdo das mog¢oes dos antigos e de Santo
Tomas, onde as virtudes assumem um lugar de destaque para reestabelecer o posto do bem e,
por consequéncia, uma ética que levaria a um encontro com a natureza do homem, como
também, a sua finalidade — discorrida a partir do entendimento dos pensadores enumerados no

terceiro capitulo.

4.3 Uma nova proposta metafisica e a reducdo do saber ética a uma doutrina de deveres
versus a ética baseada na virtude

Os proprios autores modernos reconhecem que o0 ser humano estd atrelado a um

pensamento metafisico. Tanto Kant, como Shopenhauer, por exemplo, afirmam que o ser
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humano possui tal caracteristica de forma inata e que o logos do homem tem uma capacidade
intrinseca de pensar metafisicamente. (cf. ALVES, 2015, p. 48) A problemética do
pensamento moderno, entdo, ndo esta propriamente na existéncia da metafisica, mas sim, na
forma com a qual ela é entendida. Diferente dos classicos, que a entendiam a partir da
realidade, a associacdo que os modernos fazem é de que a metafisica deve funcionar como
uma filosofia transcendental, para finalmente ser tida como uma filosofia analitica em que sua
funcdo seria, sumamente, empreender um saber pratico e util a praxis social, como
possibilidade, inclusive, de um estudo empirico acerca de seus conceitos.

Mais uma vez, o problema desta pretensa formatacao é de que o ser ndo é o elemento
fundante da mesma, logo, ndo héa pardmetros universais que norteiem a préatica ética dado que
0 bem ndo é um quesito universal, mas depende da experimentacdo realizada por aqueles que

nomeadamente sdo detentores da autoridade necessaria para dizer ou ndo sobre os deveres.

[...] em Tomés de Aquino a ética supfe uma analise metafisica da natureza e
também dos atos humanos. 1sso é consequéncia de uma ética fundada numa justa
concepgdo do ser (provido de finalidade), do intelecto e da vontade humana. De fato,
se 0 ser é conhecivel como ordenado intrinsecamente a uma perfei¢do, as regras
morais encontram nele a sua Ultima explicagdo. (ALVES, 2015, p. 49)

A tendéncia do ser a perfeicdo faz uma rotacdo que movimenta toda a acdo de forma
tal que aquilo que € feito em vistas da felicidade vai dar-se justamente por ele, para que essa
perfeicdo, causa final, finalidade seja alcancada. Nao é um movimento ensimesmado, mas um
movimento que depende intrinsecamente da existéncia do ser e de seus aspectos para que se
desenvolva de forma harmoniza.

Boa parte da filosofia moral moderna liga a ética pura e simplesmente a deveres,
obrigacBes e normas morais. O problema central desta organizacdo moral ndo sdo estes
elementos, mas sim, que a pergunta que é feita para que eles existam néo é acerca de como se
faz para alcancar o bem altimo que é a felicidade, mas sim, s6 como se faz para agir de modo

justo.

Ocorre assim o deslocamento do ponto de vista principal da ética: essa deixa de ser
uma ética da primeira pessoa, do sujeito moral que busca a propria perfeigdo, e passa
a ser uma moral de terceira pessoa, na qual se torna central a figura do observador
externo e indiferente, considerado como um juiz ou legislador universal. (ALVES,
2015, p. 49)
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A mudanga esta, justamente, no parametro que se utiliza para mensurar a moral. A
conformidade com as regras, com os deveres, que movimentaria 0 homem e ndo a intengéo do
mesmo em vistas de uma perfeicdo que faria com que ele agisse em razéo de algo.

Colhe-se como resultado, entéo, a forma como as éticas atuais se organizam:

Desse modo, em diversas éticas atuais ocorre uma dupla reducéo: do ser a mera
existéncia fatica, sem nenhuma relagdo com a causa final (télos), a qual parece ser
inalcancével para a inteligéncia humana; e a reducéo da ética a uma mera doutrina
dos deveres, repleta de regras e preceitos particulares. (ALVES, 2015, pp. 49-50,
grifo do autor)

Em contrapartida, como fora dito, insurge no meio filosofico, pensadores que, néo
satisfeitos com as explicacdes dadas pelos modernos para justificar uma ética reduzida aos
deveres, buscam nos antigos e em Santo Tomas, uma ética que aprimore oS quesitos da
virtude.

Isso se da por que entendem a ética ndo como um manual de prescri¢cbes, mas sim um
aparato de reflex&o que ponderasse sobre o tipo de vida que estaria mais de acordo com o ser
e o seu fim.

Para nao eliminar todo o arcabougo tedrico desenvolvido pelos modernos, 0s
pensadores que propunham uma ética da virtude, como Macintyre — citado no terceiro
capitulo -, inserem as deveres em um movimento em vistas do bem, em que 0S mesmos
recebem sentido, razdo de ser, pelo fim o qual sdo causados e ndo para que se findem em si
mesmos. Em outras palavras, retoma-se a categoria da causa final na vida moral.

Note-se que aqui ndo se faz uma ode ao abandono no pensamento acerca do quesito
social em detrimento da realizacdo pessoal do ser, mas sim, desvela-se a certeza de que, ao
perceber a finalidade de seu ser, o sujeito compreende também, que ndo tem direito, nem
muito menos contribuira para o seu fim, eliminar a possibilidade de outrem atingir seu fim
também.

Da mesma forma, ndo se incentiva, com esta retomada a um pensamento realista
acerca do ser e do bem, uma anarquia de acdo, mas sim, um movimento natural onde,
percebendo que tende a um causa final que Ihe é apetecivel, 0 homem empreendera, de
maneira prudente e discernida, a forma com a qual chegara a esse fim sem irromper em
injusticas com o outro pensando, de forma egoista, em atingir a felicidade — até porque,
agindo dessa forma néo alcancara a mesma.

Por fim, uma questdo que também possibilitaria um retorno ao pensamento de uma

ética onde o ser tivesse predominancia como referencial, e 0 bem voltasse a ser um elemento
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universal para o desenvolvimento da mesma é perceber que o bem e o ente tem uma
convertibilidade. Obviamente est4 parte da questdo desenvolve-se muito mais de maneira
tedrica do que pratica, entretanto, € basilar para que se retorne a um entendimento real acerca
do fim que movimento o homem.

A referéncia do ente e do bem sdo as mesmas, diferenciando no sentido que tomam.

A convertibilidade de bem e ente significa que o bem tem a mesma extensdo de ente
segundo a substancia, pois sdo aplicados aos mesmos sujeitos. Por isso, ambas as
nogdes podem servir indistintamente de sujeito ou de predicado numa afirmagéo
universal afirmativa: todo ente € bom e tudo o que é bom é ente. Todavia, as ditas
nogdes sdo racionalmente distintas, tendo prioridade o ente sobre o bem, pois a
bondade supde o ente e Ihe acrescenta algo. (ALVES, 2015, pp. 224-225)

Estd maxima tem como resultado o entendimento de importancia de extensdo que o ser
/ ente e 0 bem possuem diante da realidade, como também, a prioridade conceitual que o ente
possui diante do bem. Tal prioridade é I6gica dado que para dizer sobre 0 bem é necessario
dizer sobre o ente. Este bem que esta em convertibilidade com o ente ndo é o bem que esta no
género da qualidade, ou seja, que é meio para alcancar a finalidade, mas sim a prépria
finalidade que se converge ao ser do ente.

Tudo isto faz referéncia a discussdo que Santo Tomas realiza na questdo 21 do De
Veritate onde afirma que as coisas ndo sdo boas somente por uma denominacgdo extrinseca,
mas sim, porque faz parte da “composi¢do” intrinseca inerente ao ser a bondade do mesmo e
das coisas. Mais uma vez afirma-se o valor do transcendental que tem sua razéo de ser por
estar em presente em todas as categorias, ou seja, é algo comum a todo ser, e que, imerso na
categoria de qualidade, age em funcédo da causa final do ser que é o bem, a felicidade.

Sendo assim, a aplicacdo pratica desta resolucdo tedrica é de que existe um apetite
natural do bem. Santo Tomas define este apetite natural como “Apetite natural é uma
inclinacdo a seguir a forma natural.” (AQUINO, Suma Teologica, I-1l, g. 81, a. 2, ad 3) Esta
inclinacdo ndo é a atividade em si, mas a tendéncia a agir. Agir em vistas da causa final, do
cumprimento do ser.

Em suma, pode-se concluir este entendimento com o seguinte excerto:

Desse modo, todos os entes, ao querer 0 bem proprio desejam a Deus
implicitamente, pois Ele é o principio de todo ser, verdade e bondade. A criatura
racional, porém, deve chegar a amar a Deus explicitamente. Assim ela da gloria a
Deus e colabora com o bem de ordem do universo. Para isso, a ética se serve de um
método, comum com a metafisica: a resolutio. O homem, ao raciocinar
praticamente, resolve as suas a¢des singulares no seu fim Gltimo auténtico: Deus, a
quem deve amar explicitamente. E da retiddo do seu raciocinio pratico depende a
correta orientacdo de toda a vida moral. (ALVES, 2015, p. 284, grifo do autor)
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Portanto, para tanger uma retomada do ser como elemento referencial que promulga uma
universalidade do bem, faz-se necessario entender que um este em convergéncia com o outro
e gque ndo existe possibilidade real de realizar o ser distante do bem como causa final da
realizacdo do ser submetendo-se somente a uma ética de deveres que ndo é natural ao ser.

A finalidade de existéncia do ser é alcancar a felicidade que se dara, somente, ao
alcancar o bem a qual ele esta tendenciado, ndo por um roubo de liberdade, mas sim, por uma

vivéncia plena da liberdade que o levara a cumprir sua finalidade.
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CONCLUSAO

Tendo em vista a revisao realizada ao longo dos quatro capitulos deste trabalho, alguns
exames fazem-se razoaveis, mas também, necessarios: de antemao, é primaz o destaque de
que o entendimento dos antigos acerca da busca pela verdade das coisas, e neste caso, a
indagacdo sobre os elementos primordiais para que se desenvolvesse uma ética atrelada ao
saber metafisico, € basilar para uma busca honesta por solu¢Bes que gerissem a vida humana.
Percebe-se que o empenho filosofico tanto dos classicos gregos, como dos filésofos do
Medievo, destacando-se a figura proeminente de Santo Tomés de Aquino, estava
objetivamente disposto em alcancar a verdade, honestamente separado do viés ideolégico.

Considerando-se esta primeira constatacdo, uma segunda pode ser interposta, a partir
da ndo concordancia moderna iniciada por Guilherme de Ockham no fim da Medievalidade.
Ao passo que 0 homem passa a ser o centro da querela da filosofia, sobretudo, como ditame
do valor de verdade dos conceitos e da verdade, abre-se a ferida do idealismo que verte no
subjetivismo e, mais radicalmente, no relativismo.

Os conceitos que outrora dependiam da realidade, a qual o intelecto do ente humano
adequa-se a ela, passam a sujeitar-se a normativa reflexiva ideal que esta imersa em uma falta
de parametro factivel e, por conseguinte, sdo influenciadas pela vontade e pela visdo pre-
conceituada do sujeito pensante que infere nas mesmas sua reflexao pessoal.

Acompanhando os conceitos que ditaram a pesquisa deste trabalho, tanto o Ser, como
0 Bem, sdo impostos de maneira natural para atingir o intento de encontrar a verdade Gltima
da existéncia do homem, como também, a forma correta de se chegar a este fim através da
pratica ética. Além disto, ambos estdo inseridos no ditame da verdade e se incluem
reciprocamente precisamente pelo fato de que o ser e o bem sdo verdadeiros, dizem sobre a
verdade, a verdade € boa e o0 ser também é bom e tanto o bem como a verdade sdo apeteciveis
ao ser, caso contrario ndo seriam conheciveis.

Uma terceira apuracdo € percebida no fato de que no periodo moderno estes esta
correlagBes entre ser e bem, intrinsecamente ligadas a verdade, foram objeto de duvida dos
filésofos o que gerou uma concentragdo de suas doutrinas no ser l6gico, no proprio “eu” e ndo
na realidade o qual o ser esta inserido. Ao aderir a esta nova perspectiva a respeito do
entendimento do ser e do bem fora da realidade, ocorre o surgimento das éticas que reduzem
varios fatores preponderantes para que ela existisse de maneira universal e corroborativa ao

bem de todos os homens. Na primeira reducao, abrevia-se o ser a uma mera existéncia factual
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destacando um aspecto puramente légico, onde a ineréncia do mesmo a realidade é
negligenciada. A segunda reducdo que merece destaque é a de que a moralidade deve existir
apenas como uma teoria dos deveres que tem seu fim nos proprios deveres e ndo na finalidade
da existéncia humana. Como conclusao dessas reduces, o resultado € de que a ética torna-se
incapacitada de determinar o lugar da bondade e, por consequéncia a maldade, nas agoes
concretas do homem, retirando, também, a possibilidade de falar sobre a maioria dos atos
humanos.

Em contrapartida ao desenvolvimento moderno de uma ética vazia de sentido pela
exclusdo do pardmetro metafisico da realidade, a doutrina de Santo Tomas imp8e-se como um
pensamento ndo arqueoldgico, mas vivo onde 0s entes tm como caracteristica real a bondade
ndo s pela relacdo que tem com o ser divino — para satisfazer aqueles que insistem na
separacdo total da filosofia da religido — mas também pela forma da propria natureza destes
entes.

Sendo apetecivel ao ser do ente cumprir a sua finalidade natural que é alcancar o bem
através dos bens reais da realidade, o intelecto humano através no processo de abstragéo,
formulacdo de juizos e tendéncia natural ao bem, esta tangenciada a forma verdadeira desse
bem, sendo que o caminho contrario causa uma exequivel alienagdo diante dos vérios
caminhos de falsas verdades que se apresentam no mundo.

Portanto, sendo a ética e a metafisica fundadas sobre a doutrina do ser, ndo a
possibilidade de separacdo entre o préprio ser e o dever-ser, ou seja, a finalidade do ser nos
entes. Afirmar o contrario sugere somente conclusdes ildgicas onde o ser fica desprovido de
sua ordenacdo intrinseca e o bem, por consequéncia, deixa de ser tanto um transcendental
como objeto da finalidade e passa a ser mero conceito especulativo usado ao bel-prazer
daqueles que, por autoridade adquirida ditam o andamento das sociedades.

O caminho, entdo, para uma construcdo ética coerente com a realidade e com o fim da
existéncia humana apoia-se na relacdo que santo Tomas realiza entre a metafisica e a ética e
que € resgatada pelos tomistas da contemporaneidade onde, 0s principios morais primeiros
sdo apreendidos em uma instancia reflexiva ligada primariamente ao aspecto sapiencial do
sujeito. Em seguida, depois desta apreensdo, 0s mesmos principios sdo aprofundados e
facilitados no estudo ético dialogado com a metafisica e aplicados na realidade de maneira tal
que o bem moral que é deduzido do ser é aplicado na ética pratica em vistas do cumprimento,
também apreendido na reflexdo metafisica, derivado da assimilacdo do ser tanto em seu

aspecto inserido da realidade e manifestado pelo ente, como no seu aspecto transcendental
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manifestado por esta busca pela Verdade ultima de sua existéncia e, por conseguinte, o Bem
final de sua existéncia.

Logo, o papel da filosofia, sobretudo nos tempos arduos e obscuros da hodiernidade
onde o homem dita-se por um individualismo egoista que esta em conflito com a qualidade do
seu ser de ser sujeito relacional, é de clarear o entendimento do individuo humano em vistas
de facilitar sua percepcdo do que ele é de verdade e de qual é o seu fim, sabendo que tal
movimento € salutar ao mesmo e resultard, consequentemente, em um bem comum aprazivel

a toda a sociedade.
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