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RESUMO

O presente trabalho tem por tema o emotivismo moral e o conceito de tradicdo de
pesquisa racional na visdo do filésofo Alasdair Macintyre. Essa pesquisa possui
como objetivo geral apresentar a superacdo do problema do pensamento moral
emotivista através do conceito de tradicdo de pesquisa racional. Para tanto, far-se-a
necessario passar pela instauracdo de uma corrente filoséfica presente na
modernidade, o Emotivismo moral, que estabelece como padrbes éticos os
sentimentos. Nessa abordagem surgem os desacordos morais existentes nos
discursos, e nesse ponto Maclintyre percebe o principal fracasso do Emotivismo
como uma teoria do significado. Em um passo seguinte, tentando recuperar a
racionalidade, o fil6sofo escocés apresenta a peculiaridade de seu conceito de
tradicdo como o fim de um processo de desenvolvimento ético das virtudes. Nesse
desenvolvimento € perceptivel a importancia dada pelo autor a ideia de narrativa
histérica como espaco possivel para o avanco das virtudes. Pela conceituacao feita,
€ possivel a superacdo do Emotivismo moral pelo conceito de tradicdo de pesquisa
racional, pois este Ultimo recoloca o valor da racionalidade e o carater teleol6gico da
vida humana. Para essa retomada Macintyre se apropria, dada as devidas
proporcdes, da ética das virtudes de Aristoteles. Usar-se-a da metodologia
bibliografica/documental, utilizando-se das obras do autor Depois da Virtude e
Justica de quem? Qual racionalidade? e de um dos comentadores mais expoentes
no Brasil, Helder Buenos Aires de Carvalho, Tradicdo e Racionalidade na filosofia
moral de Alasdair Macintyre.

PALAVRAS-CHAVE: 1. EMOTIVISMO 2. RACIONALIDADE 3. TRADICAO
4. MACINTYRE



ABSTRACT

This work has as its theme the moral emotivism and the concept of tradition of
rational research in the view of the philosopher Alasdair Macintyre. This research has
as general objective intends to present the overcoming of the problem of emotivist
moral thought through the concept of rational research tradition. To do so, it will be
necessary to pass through the establishment of a philosophical current present in
modernity, the Moral Emotivism, which establishes the feelings as ethical standards.
In this way of thought, do appear the moral disagreements existent in discourses,
and at this point Maclintyre perceives the main failure of Emotivism as a theory of
meaning. In a next step, trying regain rationality, the Scottish philosopher presents
the peculiarity of his concept of tradition as the end of a process of ethical
development of the virtues. In this development it is perceptible the importance given
by the author to the idea of historical narrative as space possible for the
advancement of the virtues. Given the concepts it is recognized in the Macintyre's
proposal to overcome moral Emotivism by the concept of the tradition of rational
research, precisely because the peculiarity of this concept is possible to return to the
rationality lost by the moral development of Emotivism. For this retaking Maclintyre
appropriates, due to the proportions, the ethics of the virtues of Aristotle. It will use
bibliographical/documentary methodology, using the works of the author After Virtue
and Whose justice? Wich rationality? and one of the most prominent commentators
in Brazil, Helder Buenos Aires de Carvalho, Tradition and Rationality in Alasdair
Maclintyre's moral philosophy.

KEYWORDS: 1. EMOTIVISM 2. RATIONALITY 3. TRADITION
4. MACINTYRE
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INTRODUCAO

O estudo da ética na atualidade tem sido fortemente abordado pela filosofia.
Um dos estudiosos desse assunto € o filosofo escocés Alasdair Macintyre, que
estabelece a sua ética fazendo uma retomada da ética aristotélica das virtudes
principalmente em sua obra Depois da Virtude (1981). Com isso, 0 tema a ser
abordado nessa pesquisa sera a superacdo do emotivismo moral pelo conceito de
tradicdo de pesquisa racional apresentada pelo filésofo escocés Alasdair Macintyre.

O filésofo percebe na atualidade um grande desacordo no discurso moral
por ter assumido o projeto ético do periodo do lluminismo, projeto esse, na visdo de
Maclntyre, fracassado. No periodo moderno surge uma escola filosofica a respeito
da moralidade, denominada de Emotivismo moral, que se instaura como uma
consequéncia da tentativa de implantar o projeto kantiano de universalizacdo. Na
visdo macintyreana, essa teoria emotivista é superada pelo conceito de tradicdo de
pesquisa racional, que é o cume de um processo do desenvolvimento ético das
virtudes, sendo esse 0 espaco onde € possivel o exercicio racional. No espaco da
tradicdo, dado por uma narrativa histérica ndo segmentada, é possivel diagnosticar
0s problemas do passado em uma atitude de supera-los, tendendo sempre a vida
boa do homem, ou seja, a vida virtuosa.

Dados os pontos que serdo abordados nesse trabalho a pergunta que se
pretende responder é “‘como Alasdair Macintyre, ao desenvolver o conceito de
tradicdo de pesquisa racional supera o pensamento moral emotivista moderno?”.
Para tanto o objetivo geral é apresentar a superacédo do problema do pensamento
moderno que resulta em um emotivismo, através do conceito macintyreano de
tradicdo de pesquisa racional. Possuira também trés objetivos especificos, que irdo

compor os trés capitulos dessa pesquisa. O primeiro pretende expor como se
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instaura 0 Emotivismo a partir da proposta ética da modernidade; o segundo,
apresentar a peculiaridade do conceito de tradicdo proposto por Maclintyre; e por fim,
no terceiro capitulo, mostrar a superacdo do Emotivismo moral pelo conceito de
tradicdo de pesquisa racional.

Maclntyre, critico da modernidade, assume de fato que esse periodo
fracassou por tentar justificar os critérios morais por meio de padrfes racionais que
sejam universais. O fracasso do projeto ético iluminista tem sua maior expressao nos
discursos morais, pois estes possuem a dificuldade de criar critérios e métodos de
justificagdo da racionalidade e com isso os discursos morais sdo entendidos como
resultados de uma desconstrucdo linguistica no periodo moderno. Nessa
compreensao, Maclintyre vé na filosofia de Immanuel Kant o erro de atribuir critérios
universais aos padrdes morais, tornando a moralidade impessoal. Sendo assim,
Kant e a subsequente formulacdo ética, acabam caindo no emotivismo, pois
eliminam o exercicio racional, e assim, os padrdes morais se tornam 0s sentimentos.
Sendo assim, Maclntyre apresenta trés caracteristicas destes desacordos morais, a
saber, os argumentos adversarios possuem uma incomensurabilidade conceitual, as
discussbes geradas por esses argumentos pretendem ser racionais impessoais e
por fim, esses argumentos possuem grande heterogeneidade de origens histéricas,
sendo, portanto, a-histéricos.

A instauracdo do Emotivismo moral se d& pelo resultado dessa formulacéo
moral universalizante, pois os padrbes morais ndo sdo capazes de seguirem tais
padrbes impessoais, e assim a subjetividade se torna fonte dos juizos morais. O
principal erro dessa corrente filosofica esta na recusa da histéria e também no
distanciamento da nocéo teleoldgica da vida humana. Apesar da modernidade nao
pretender ser emotivista, acaba se tornando por justamente se desfazer dessa
compreensao teleologica da vida humana.

Por isso o Emotivismo fracassa, por ndo conseguir caracterizar quais sao 0s
sentimentos e atitudes presentes nos juizos morais que podem ser justificados;
também por entender que o Emotivismo é uma teoria do significado e ndo como uma
teoria do uso, que seria a conceitualizacdo mais eficaz. E por fim, o equivoco
emotivista esta em afirmar ser uma teoria do significado dos enunciados, porém nao
pode justificar tais enunciados porque sao expressoes de sentimentos.

O conceito de tradicdo, como tradicdo de pesquisa racional, € o espaco onde

€ possivel exercer a racionalidade. Esse espaco € inteligivel se entendido como uma
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vida toda, e ndo como uma vida segmentada. Portanto, a histéria se torna um
conceito inteligivel quando é entendida em uma sequéncia de fatos interligados
entre si. Mas essa histéria tem de ser teleoldgica, ou seja, deve possuir um fim. Esse
telos possui a necessidade de se articular com o0s papeis social que cada sujeito
executa dentro de sua comunidade, pois é nela que o sujeito forma seu carater.
Essa formacédo se da em um processo de desenvolvimento ético das virtudes, em
quais sao subsumidos a nocdo de narrativa, de pratica e de tradicdo. E nesse ponto
Maclintyre entende a importancia do conceito de virtude de Aristoteles, que néo é
abordado arbitrariamente por ele, porém tem seu fundamento. Portanto, praticas séo
aguelas acoes bem executadas e que possuem virtudes que séo inerentes a elas.
Nesse sentido, precisam seguir diretrizes de exceléncia e obediéncia a normas que,
quando exercidas plenamente, sdo adquiridas no exercicio dos bens internos as
praticas. Portanto, para o filésofo escocés, a racionalidade préatica sé é possivel ao
interno das tradices, e essas ndo sao entendidas como estaticas ou inertes, mas
em um processo continuo de transformacdo interna, ou seja, um processo de
reflexdo racional.

Abordar-se-a também, por fim, a possivel superacdo daquela corrente
filoséfica no ambito da moral pelo conceito de tradicdo de pesquisa racional
elaborado por Macintyre. Para tal abordagem, o fil6sofo escocés se depara com
uma encruzilhada entre escolher o catalogo ético de Nietzsche ou de Aristoteles, em
que o primeiro é elogiado por mostrar os problemas existentes no lluminismo, porém
a macula de nédo elaborar novas tdbuas éticas para superar esse erro. O segundo,
do qual Macintyre se aproxima, assume como critérios para a moralidade a
teleologia, e, mesmo sem querer, Aristoteles acaba dando importancia a tradicédo
presente em seu tempo. Com isso, o fildsofo escocés, assume a ideia de Aristoteles
em uma perspectiva de tradicdo de pesquisa racional. Com isso, a superacao do
Emotivismo moral se da pelo conceito do autor escocés, pois retoma a necessidade
de reflexdo racional, o que se perdeu com o lluminismo e tem sua elucidacdo na
teoria emotivista.

Esse trabalho sera elaborado com o objetivo de obter o grau de bacharel em
Filosofia, para tal terd sua metodologia de cunho bibliografico, sendo estruturado
com leituras e coletas de dados. Possuira como bibliografias basicas dois livros de
Alasdair Macintyre, a saber, Depois da Virtude (1981) e Justica de Quem? Qual

Racionalidade? (1988), e também o livro de um dos comentadores mais expoentes



12

no Brasil, Helder Buenos Aires de Carvalho, Tradicdo e Racionalidade na filosofia de
Alasdair Macintyre (1999).

Assim, a teoria macintyreana de tradicdo de pesquisa racional € apresentada
como um apelo a teoria aristotélica das virtudes para dar respostas as dificuldades
que foram geradas pela modernidade, mais precisamente no &ambito moral
elaborado pelo Illuminismo. Para isso, € necessario fazer o processo de
desenvolvimento ético das virtudes, em que a narrativa inteligivel torna a vida do
homem virtuosa, por assumir em si bens que séo internos as praticas e, gerando
assim, o bem existente ao interno das culturas, o que posteriormente, assumem a

denominacéo de tradicdo de pesquisa racional.



1. O EMOTIVISMO A PARTIR DA PROPOSTA ETICA DA MODERNIDADE

Alasdair MaclIntyre?, filésofo escocés contemporaneo do século XX, dedicou
demasiado tempo ao estudo da moralidade e de seu fracasso a partir da
modernidade, atribuindo-lhe uma boa reputacdo entre os estudiosos da ética e da
filosofia politica. Com a publicacdo de Depois da Virtude (1981), Maclntyre passou a
ser referéncia no ambito filosofico e juridico. J& nessa sua expoente obra, o filésofo
assume o titulo de critico da modernidade e do emotivismo que se instaurou a partir
dai, principalmente no campo ético.

A base da critica macintyriana esta no advento do lluminismo e
consequentemente no seu método de justificacdo da racionalidade. Com este
método, surgem os desacordos morais contemporaneos que se dao nos discursos, e
também uma corrente filoséfica da modernidade que € o Emotivismo. Maclintyre tece
uma critica ao resultado da moralidade, pois tira seu carater teleoldgico e histérico,
para tanto, o autor aborda os desacordos morais como um reflexo dessa desordem

linguistica causada pela modernidade.

! Alasdair Maclintyre nasceu em Glasgow, Escécia, em 1929. Educado em um ambiente tipico
das tradicionais comunidades célticas, desde sua juventude sentiu-se fascinado pela moral dessas
comunidades, que se caracterizavam pela busca de bens humanos [...] Fez seus estudos iniciais na
Universidade de Londres, continuando com um doutorado na Universidade de Manchester. A partir de
1957 foi professor em varias universidades inglesas e norte-americanas. [Cf. RIBEIRO, Elton
Vitoriano. Reconhecimento ético e virtudes. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2012, p. 8.].
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1.1 A Etica lluminista e os desacordos morais

Alasdair Macintyre € um critico da modernidade, e como tal, tece uma critica
ao lluminismo? (século XVIII), principalmente quando este elabora a sua
argumentacgao ética. Para a “ética iluminista” a nogao de teleologia presente na ética
classica, foi suspensa e a razao a substituiu. A grande dificuldade do lluminismo é
criar critérios e métodos de justificacdo da racionalidade, dando uma demasiada
autonomia para a razao. A figura mais marcante dessa formulacdo a respeito da
razdo é Immanuel Kant.® Para ele, justificar a racionalidade é discriminar todas as
maximas que sado expressodes da lei moral, assim como tais maximas determinam as
vontades do sujeito que age racionalmente.*

O erro de Kant foi elaborar duas teses fundamentais que sé&o
enganosamente simples sobre a filosofia moral. A primeira é de assumir que todos
0S seres racionais possuem a mesma moralidade, pois ela é racional; e a segunda,
se as normas morais sao obrigatorias para todos 0s seres racionais, entdo a
capacidade que possuem de obedecerem a essas leis € irrelevante, o que importa é
a sua vontade de obedecé-las.’ Por isso tende ao fracasso o projeto iluminista de

justificar racionalmente a moralidade.

O projeto da descoberta de uma justificacdo racional para a

moralidade é, por conseguinte, o mero projeto de descobrir um

? Linha filoséfica caracterizada pelo empenho em entender a razdo como critica e guia a todos
0s campos da experiéncia humana. [...] O I. compreende trés aspectos diferentes e conexos: 1°
extensdo critica a toda e qualquer crenca e conhecimento, sem excecdo; 2° realizacdo de um
conhecimento que, por estar aberto a critica, inclua e organize os instrumentos para sua prépria
correcdo; 3° uso efetivo, em todos os campos, do conhecimento assim atingido, com o fim de
melhorar a vida privada e social dos homens. [ABBAGNANO, N. Dicionério de filosofia. 3. ed. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 534-535.].

® Kant nasceu em 22 de abril de 1724, em Konigsberg, numa familia modesta. Sofreu a
influéncia do pietismo, doutrina para qual s6 ha verdadeira fé se viva e vivida, gracas a meditagdo
pessoal sobre a Escritura. Levard uma vida de sébio e funcionério escrupuloso; toda a sua existéncia
€ uma magnifica licdo da disciplina. A grandeza de Kant ndo pode ser apreendida a parte de sua
obra. Sua vida interior permanecera fechada para quem né&o tiver captado verdadeiramente sua
doutrina em sua profundidade humana. Ele morrerd& em 1804 em sua cidade natal, de onde
praticamente nunca saiu. [JERPHAGNON, Lucien. Histéria das grandes filosofias. Tradugcédo de
Luis Eduardo de Lima Brand&o. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 213 — 214.].

* Cf. CARVALHO, Helder B. A. de. Tradicdo e racionalidade na filosofia moral de Alasdair
MaclIntyre. Sdo Paulo: Unimarco Editora, 2009, p. 40.

® E irrelevante, pois aniquila a possibilidade de uma reflexdo racional. Ao trazer todos os
padrdes morais ao interno da razéo, a capacidade reflexiva se torna infértil, pois o sujeito ndo precisa
mais fazer o esforgo racional a respeito da agdo moral, ou seja, o portador de racionalidade é podado
de agir racionalmente. [nota do pesquisador].
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exame racional que discrimine as maximas que sdo a expressdo
genuina da lei moral quando elas determinam a vontade, daquelas
maximas que sao tal expresso.®

O filésofo alemé&o possui, de um lado, um arsenal de maximas morais, e de
outro, uma tentativa de justificar racionalmente tais maximas. Para fundamentar isso,
ele rejeita duas compreensdes desse exame, a saber, de um questionamento se
essas maximas afluirdo para a felicidade de um ser racional a partir do momento em
que esse as obedece, ou se determinada maxima foi ditada por Deus. Portanto, “a
esfera na qual se deve procurar a felicidade distingue-se nitidamente da esfera da
moralidade”.’

Nessa formulacdo, Kant afirma que a razdo pratica ndo emprega critérios
externos a si mesma, ou seja, ndo € um resultado empirico, mas que estas
argumentagdes, contra o0 uso da felicidade ou da invocagdo da vontade de Deus,
sdo a base para a acao racional. A partir dessa nocéo, o fildsofo aleméao determina
que cabe a razdo elaborar critérios universais, categdlricos e internamente
compativeis. Essa esséncia da razdo, ou ainda, a moralidade racional, é entendida
como a baliza que deve ser obedecida pelos seres racionais. Portanto o imperativo
categorico: “[...] seria aquele que nos representasse uma acgao [sic] como
objectivamente [sic] necessaria por si mesma, sem relacdo com qualquer outra
finalidade”.® Ou seja, para que uma acéo seja entendida como boa em si, ela precisa
ser guiada conforme a razdo, como um principio dessa acdo. Nao seguindo tais
caracteristicas a moralidade no periodo moderno assume um carater impessoal, e
com isso se torna emotivista.

E importante entender que nem a filosofia moderna nem Kant quiseram ser
emotivistas. Pelo contrario, a elaboracdo kantiana da moralidade racional, ou seja,
dos imperativos categoricos, tem por base justamente defender que o emotivismo é
uma formulacdo moral errbnea. Porém, ao colocar todas as acfes morais a priori na
racionalidade humana, pois Kant acreditava que 0s preceitos éticos ja eram
formulados na razdo, a moralidade tornou-se impessoal. Essa impessoalidade esta

no fato de que, ao possuir os critérios morais dados anteriormente a propria acao, a

® MACINTYRE, Alasdair. Depois da Virtude: um estudo em teoria moral. Tradug&o de Jussara
Simdes. 2. ed. Sdo Paulo: EDUSC, 2001, p. 86. [grifo do autor].

" MACINTYRE, 2001, p. 87.

® KANT, Immanuel. Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes. Traducdo: Paulo Quintela.
Lisboa: Edi¢gbes 70, LDA, 2011, p. 52.
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possibilidade de refletir racionalmente as agcbes morais ndo € mais necessaria. Em
teoria esses critérios morais sdo dados como os imperativos categoéricos, ou seja, de
forma universal. Todos os homens sao possuidores de racionalidade, portanto todos
tém os mesmos parametros morais, e agem de acordo com esses parametros.
Como o sujeito ndo precisa refletir racionalmente suas agdes, seus padrdes éticos
se tornam sentimentalistas, ou seja, ele assume aquilo que seus sentimentos
determinam. Tomando essa posicao, o fildsofo aleméo cai no emotivismo e com ele
toda a subsequente formulacao ética.

No contexto histdérico em que perpassa o lluminismo e consequentemente
um autor deste periodo, mostra que o fracasso deste projeto de justificacdo racional
da moralidade foi o pano de fundo para a desordem moral contemporanea.
Maclntyre mostra essa desordem principalmente em seus discursos morais.®

No primeiro capitulo de Depois da Virtude, Maclntyre apresenta um cenario,
e neste tudo aquilo que fora construido no ambito racional — quimica, fisica, biologia,
histdria, filosofia etc. — se perdera com a instauracao de um partido politico chamado
“Nenhum Saber”.*° Depois de um tempo, alguns intelectuais retomam partes daquilo
que fora destruido e, com isso, buscam instaurar novamente o que se perdera. No
entanto, ao buscarem fundamentos, deparam-se com a falta de fontes para
sustentarem os fragmentos que acharam daqueles conceitos fundamentais criados
antes dessa revolucao.

Cria-se um mundo em que, até se poderiam usar os nomes daquilo que
anteriormente fora descoberto, por exemplo, “massa”, “teoria da relatividade”, “teoria
atbmica” etc., porém os conhecimentos seriam fragilizados, pois ndo se teria os
estudos feitos anteriormente. “Podemos descrevé-lo como um mundo no qual a
linguagem das ciéncias naturais, ou pelo menos partes dela, continua a ser usada,
mas estd num grave estado de desordem”.!* Ainda que, com o esquecimento
dessas ideias, varios conceitos se estabeleceriam novamente; Macintyre se
preocupa com o fato de que quase ninguém perceberia que aquilo que estdo
fazendo é uma adaptagdo das praticas antigas.'> Como consequéncia, as pessoas

irlam discutir teorias, porém nao se teria a crenca necessaria para valida-las.

? Ibid., p. 19.

1 MACINTYRE, 2001, p. 13.

" 1bid., p. 14.

2 Cf. RIBEIRO, Elton Vitoriano. Reconhecimento ético e virtudes. Sdo Paulo: Edicdes
Loyola, 2012, p. 24.
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Portanto, teriam inUmeras premissas, mas ndo se conseguiria a validacao destas,
porque nao teriam outras com as quais se pudessem contrapor.

Com esta parabola, Macintyre afirma:

A hipbétese que quero apresentar € a de que no mundo real que
habitamos a linguagem da moralidade esta no mesmo estado de
grave desordem, da mesma forma que a linguagem das ciéncias
naturais no mundo imaginario que descrevi.'®

Sendo assim, 0 que se tem na moralidade moderna sdo justamente
fragmentos daquilo que ja foi moralidade em seu pleno entendimento. “Temos, na

verdade, simulacros da moralidade [...]".**

7

Essa dificuldade da moralidade moderna € a base para os desacordos
morais, ja que ela ndo possui um ponto de vista moral e que seja defensavel.™
Sendo assim, a caracteristica mais marcante desses desacordos € o seu carater
intermindvel, ou seja, por mais que se discuta, por mais que se apresentem
argumentos e contra-argumentos, esses debates ndo chagardo a um fim.** Para
defender essa tese, o filosofo escocés apresenta trés caracteristicas destes
desacordos morais no discurso moderno.

A primeira caracteristica é a incomensurabilidade conceitual dos argumentos
adversarios. Dito em outras palavras, os argumentos sdo validamente l6gicos ou
tendem a ser, mas as premissas contrarias se apresentam como sendo afirmacdes

normativas ou avaliativas diferentes umas das outras.

De nossas conclusbes rivais podemos argumentar de volta até
nossas premissas opostas; mas quando chegamos a nossas
premissas a discussdo para [sic] e a invocagdo de uma premissa
contra outra se torna questdo de pura afirmagdo e contra-
afirmac&o."’
Desta forma o resultado dessa discussdo gera um cinismo generalizado
gquanto a questdo de ser um discurso racional, pois ao invés de contrapor o
argumento, este é usado como uma arma, em técnicas retéricas de dominacdo dos

opositores. Portanto essas discussfes sao retiradas do ambito de discussoes

¥ MACINTYRE, op. cit., p. 15.
“ Ibid., p. 15.

> CARVALHO, 2009, p. 16.

® MACINTYRE, op. cit., p. 21.
7 Ibid., p. 25.
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racionais, “mas como exigindo a afirmacédo e contra-afirmagdo de conjuntos de
premissas alternativas e incompativeis.”.*®

Uma segunda caracteristica desses desacordos, que contrasta com a
anterior, € que essas discussfes pretendem ser discussfes racionais impessoais e
costumam ser mostradas de maneira apropriada a essa impessoalidade.'® Ou seja,

€ uma analise que exige uma linguagem moral como um apelo a padrdes objetivos.

Ademais apela-se a um tipo de analise independente da relacao
entre o falante e o ouvinte. Seu uso pressupde de critérios
impessoais — a existéncia, sejam quais forem as preferéncias e
opinibes do falante e do ouvinte, de padrdes de justica, ou de
generosidade, ou de dever.?

Contrastando essa caracteristica com a anterior, percebe-se que ha um
paradoxo, pois a primeira afirma que os debates contemporaneos ndo passam de
uma luta de argumentos diversos, enquanto a segunda exige que haja, ainda que
superficialmente, uma linguagem com um apelo a padrdes objetivos, e que o
discurso moderno tem a aspiracdo a ser ou a se tornar racional.?*

J& a terceira e Ultima caracteristica, intimamente ligada as anteriores, se da
pelo fato de que “[...] as premissas conceitualmente distintas e incomensuraveis das
argumentacfes adversarias expostas nestes debates tém uma grande diversidade
de origens histéricas”.?

O problema, segundo Macintyre, € que com essa caracteristica do
desacordo moral, abandonaram-se os contextos histéricos de cada autor, e com isso
aplica-se a filosofia moral um carater a-histérico. Sendo assim, a interpretacdo de
Platdo e Hume, por exemplo, torna-se equivocada, pois estes fildsofos ndo séo
contemporaneos atuais, nem entre si.%

Destarte, para Maclintyre, o que acontece a partir dessa compreensdo € um
pluralismo moral de natureza superficial, fragmentado, um dialogo em que 0s pontos
de vista ndo sdo conectados, mas apenas jogados ao acaso. E € isso que distingue

a moralidade atual das outras moralidades. Para resolver esse problema, é

'® MACINTYRE, Alasdair. Justica de quem? Qual racionalidade?. Traducdo de Marcelo
Pimenta Marques. 4. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 16.

9 Cf. MACINTYRE, op. cit., p. 25.

20 |pid., p. 26. [grifo do autor].

L cf. CARVALHO, 2009, p. 18.

*2 MACINTYRE, op. cit., p. 27.

% Ibid., p. 29.



19

necessario para o fildsofo escocés, que se va a sua raiz, investigar historicamente
para identificar os tracos contemporaneos da moralidade dominante para perceber
as diferencas com as moralidades do passado. Mas para isso, € necessario que se
estabeleca uma histéria que se preocupa em estabelecer relacdes com as nocdes
morais nas eras classica, medieval e renascentista, de modo a ndo cair no erro de
achar que o que se entende por moralidade € o0 que se usa nos discursos morais

contemporaneos, que se sabe, possui grande fragilidade.?*

Mais precisamente, s6 conseguiremos entender esse estado atual de
desordem do universo moral se entendermos sua historia na forma
de uma narrativa, portadora de estagios diferentes, que pressupde
internamente modelos de realizacdo e fracasso, de ordem e
desordem. [...], uma histéria que nao é valorativamente neutra, uma
histéria que podemos genuinamente chamar de histéria filoséfica.?

1.2 Instaurag&o do Emotivismo Moral

Todos os desacordos morais sdo resultados de um axioma moral
contemporaneo em grave desordem, e isso se da pela escolha mal feita dos
modernos por um projeto ético especifico. Esse projeto ético é aquele que foi
apresentado pelo lluminismo e o seu grande erro foi tirar a nogcéo teleolégica da
ética apresentada por Aristoteles, rejeitando as tradicdes como fonte da
racionalidade. Alguns autores da modernidade declaradamente emotivistas, tais
como Nietzsche e Sartre, rejeitaram a existéncia de padrbes que fossem morais
impessoais, e assim, consideraram a subjetividade como uma fonte de juizos

morais. A isso se da o nome de emotivismo.?®

Emotivismo € a doutrina segundo a qual todos os juizos valorativos
e, mais especificamente, todos 0s juizos morais ndo passam de
expressoes de preferéncia, expressoes de sentimento ou atitudes, na
medida que s&o de carater moral ou valorativo.?’

> CARVALHO, 2009, p. 19.

%> CARVALHO, loc. cit.

% VIEIRA, Daniela Arantes. Alasdair Maclntyre e a critica da modernidade: Uma
contribuicdo para o debate liberais versus comunitarios. Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris Editor,
2002, E 67.

" MACINTYRE, 2001, p. 30. [grifo do autor].
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Os juizos particulares, ou seja, aqueles que sao acgfes corriqueiras podem
ser entendidos naturalmente como sendo morais ou factuais. Os juizos factuais sao
passiveis de validacao, ou seja, podem-se dizer deles se séo corretos ou incorretos,
pois neles existe algo de objetivo que se pode chegar a um acordo a respeito dessa
validagcdo. Ja os juizos morais dependem dos sentimentos, das emoc¢des envolvidas
na acao, portanto, ndo se podem validar. “Roubaram-se joias cujo dono atribuia-lhes
valor sentimental”’. Nessa asserg¢ao se une o juizo factual de que roubar joias € uma
acao ruim com o juizo moral que possui a segunda parte dessa afirmacéo. Esse
exemplo serve para entender a proposta de Maclntyre quanto a separacéo do que é
nitidamente um juizo factual do juizo moral; “roubar joias” é um juizo factual,
portanto € passivel de validar se € correto ou incorreto. Ja a segunda parte da
assercao — “cujo dono atribuia-lhes valor sentimental” — demonstra que, pelo fato de
essas joias serem importantes por, talvez remeterem a lembranca de algum ente
querido, estd no ambito sentimental e por isso se torna um juizo moral. Nesse
sentido o erro do emotivismo foi ter a pretenséo de explicar todos os juizos de valor,
sejam quais forem, ou seja, tanto os morais quanto os factuais.® Com isso fica claro
0 porqué de os discursos terem um carater intermindvel, pois a discussdo que
perpassa a justificacdo desses juizos, ou melhor, de todos 0s juizos ndo possui um
fim.

C. L. Stevenson®®, um dos protagonistas do emotivismo, define-o como
sendo uma teoria que se preocupa com o significado dos enunciados utilizados nos
juizos morais. E, portanto, ao afirmar que “Isso € bom!” € o mesmo que dizer:
“Aprovo isto; aprove também”, fazendo com que se capte a enunciagao equivalente,
tanto da funcdo do juizo moral que expressam as atitudes do falante, quanto da

funcao do juizo moral de influenciar o ouvinte a agir de acordo com a afirmacéo.*

%8 Cf. Ibid, p. 30 - 31

? Charles Leslie Stevenson nasceu em 1908 em Cincinnati, Ohio, onde também cresceu. [...]
Em um sentido bastante literal, ele descobriu a filosofia naquele ano em uma livraria no caminho da
Universidade de Cambridge (onde ele planeja continuar estudando inglés, mudou de &rea e estudou
a filosofia de Moore, Broad, e Wittgenstein, sendo mais influenciado por Wittgenstein). Em 1933
chegou a Harvard com uma teoria emotiva sobre a ética, amplamente trabalhada em sua mente, e
que escreveu em sua dissertacdo, apresentada para o PhD. em 1935. Suas principais obras séo:
Etica e Linguagem, 1944; Fatos e Valores, 1963. [FRANKENA, William K. Department of Philosophy
University of Michigan. Charles Leslie Stevenson. Disponivel em: <https: //Isa.umich.edu/
philosophy/graduates/prizes /stevenson/charles-leslie-stevenson.html.> Acesso em: 22 set. 2018.]
[traducéo nossal.

% Cf. MACINTYRE, 2001, p. 31.


https://lsa.umich.edu/philosophy/graduates/prizes/stevenson/charles-leslie-%20stevenson.html
https://lsa.umich.edu/philosophy/graduates/prizes/stevenson/charles-leslie-%20stevenson.html
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Segundo Maclintyre, essa doutrina estd na base de toda a fragmentacao
moral contemporanea, pois afirma que a moralidade néo tem critérios objetivos, nem
conteudo racional, e que o debate é estérii e tem por objetivo formular
argumentacdes e contra-argumentacdes sem possibilidade de prova entre as partes,

negando a historia.*

Isso leva a abstrair esses fildsofos do meio social e cultural no qual
viveram e pensaram e, assim, a historia de seu pensamento adquire
uma falsa independéncia do resto da cultura. Kant deixa de fazer
parte da histéria da Prassia, Hume ja ndo é mais escocés, pois do
ponto de vista da filosofia moral como nés a concebemos, essas
caracteristicas tornaram-se insignificantes.*?

Para o emotivismo ndo ha um critério impessoal e universal, ou seja,
um meétodo racional para assegurar 0s juizos morais [...] Para o
emotivismo o agente moral deve julgar sob uma o6tica universal e
abstrata, desvinculando de qualquer particularidade social.®

Aqui consiste, segundo o autor, o principal erro de emotivismo: “[...] ndo
entender a dimensdo histérica dos conceitos morais, em nado perceber que, se
muitos conceitos morais sdo usados para expressar sentimentos pessoais, iISSO nem
sempre foi assim”.>* Essa atitude da modernidade de recusar a histéria, torna o
emotivismo desqualificado para lidar com outra caracteristica da moralidade
moderna: a sua aspiracao continua a ser racional. Aqui se percebe que a moralidade
moderna nao tinha a pretensdo de ser emotivista, porém, ao separar-se da historia
torna impossivel a aspiracao a racionalidade. Macintyre sustenta que é possivel que
haja padrdes objetivos e a0 mesmo tempo racionais a respeito da moralidade.®

Alasdair Maclintyre sustenta o oposto completo dessa corrente filosofica, pois
para ele é possivel que haja padres morais e impessoais que sejam passiveis de

defesa racional.

%L Cf. CARVALHO, 2009, p. 19.

%2 MACINTYRE, op. cit., p. 29. [grifo do autor].
% VIEIRA, 2002, p. 69.

% CARVALHO, 2009, p. 20.

% Cf. CARVALHO, loc. cit.
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1.3 O fracasso emotivista segundo Macintyre

Foram apresentados os desacordos morais como um resultado da “ética
iluminista” e com isso, a fundamentacido da corrente filosofica denominada
emotivismo. Maclntyre critica essa teoria e delimita o seu fracasso em pelo menos
trés razGes muito diferentes entre si.

A primeira delas é pertinente ao fato de que ndo se consegue caracterizar
quais sdo os sentimentos e atitudes presentes nos juizos morais que tal teoria se
pretende fundar. Sabe-se que o emotivismo possui a funcdo de expressar
sentimentos ou atitudes. Maclintyre dialoga com os emotivistas até o ponto em que
nao se chega a uma resposta, 0 que se consegue € apenas uma circularidade

vazia.%®

“Os juizos morais expressam sentimentos ou atitudes, € o que se diz.
“Que espécie de sentimentos e atitudes?”, perguntamos.
“Sentimentos ou atitudes de aprovagédo” é a resposta. “Que espécie
de aprovacgdo?”, perguntamos [...] E na resposta a essa pergunta que
todas as versbes do emotivismo permanecem em siléncio ou, [...]
assume uma circularidade vazia.*’

Outra fragilidade do emotivismo é entendé-lo como teoria do significado de
um determinado tipo de enunciado. Isso é impossivel, pois tenta equivaler duas
expressdes que sado contraditorias e diferentes entre si. Essas expressfes sdo as
valorativas e as pessoais, ou seja, a primeira ndo depende do contexto de fala,
muito menos do falante; enquanto a segunda depende exclusivamente do contexto
daquele que fala. E evidente a sua contradicdo e o seu erro, pois ao afirmar “Isso
esta uma maravilha!”, esta se expressando sentimentos a respeito de algo; agora ao
dizer “Isso € bom!”, esta-se atribuindo um valor moral, ou seja, dando uma opiniao,
“‘nao meramente um estado de excitagdo emocional, uma opinido tem a pretensao
de valer independentemente de quem a profere ou de seu estado emocional.”.® Mas
a teoria emotivista quer coloca-las em um mesmo patamar de significado. “Isso nao

é apenas um erro; é um erro que exige explicacdo.”.

% Cf. CARVALHO, p. 21.

¥ MACINTYRE, 2001, p. 32.
CARVALHO, op. cit., p. 22.
¥ MACINTYRE, op. cit., p. 33.
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Uma terceira caracteristica do equivoco emotivista estd em afirmar ser uma
teoria do significado dos enunciados, porém os sentimentos e atitudes ndo séo
qualidades de um significado dos enunciados, mas sim de seu uso em determinadas
situacdes. Dito de outra forma, uma sentenca que exprime revolta ou indignacdo nao
explica os enunciados, mas apenas 0s coloca como uma expressao de sentimentos.
Maclintyre aqui usa o exemplo de Gilbert Ryle para elucidar o ponto em que quer

chegar:

O professor primario furioso [...], pode dar vazdo aos sentimentos
gritando com o garotinho que acaba de cometer um erro de calculo:
“Sete vezes sete é igual a quarenta e nove!” Mas o uso desse
enunciado para expressar sentimentos ou atitudes ndo tem

absolutamente nada a ver com seu significado.*°
Maclintyre prop0e, portanto, que leiamos essa teoria emotivista como uma
teoria do uso — compreendido como uma finalidade — ao invés de uma teoria do
significado. Como visto, nesse ultimo caso, quando um emotivista afirma: “Isto é
bom!” ele estd querendo dizer “Aprovo isto; aprove também”.** Os teodricos
emotivistas partem de um pressuposto errado quando querem que esses
enunciados, que nada mais sao do que expressao de sentimentos sejam expressoes

do significado.

[...] poder-se-ia defender de maneira plausivel, caso os indicios
fossem adequados, que ao usar tais enunciados para dizer o que
gueiram dizer, o agente estaria, de fato, fazendo nada mais que
expressar seus sentimentos e atitudes, e tentando influenciar os
sentimentos e atitudes de outrem.*

Destarte, a teoria emotivista, se fosse considerada como teoria do
significado, teria 0 uso e o significado como coisas distintas até ao ponto de se
anularem entre si. Isso se daria porque ndo se poderia deduzir seguramente o0 que
estava querendo aquele que emitiu um juizo moral. Poder-se-ia ainda acreditar que
0 gque se falou era de fato algo objetivo e impessoal, quando na verdade estaria

expressando sentimentos.*®

“C MACINTYRE, loc. cit.
“Lbid., p. 31.

2 bid., p. 34. [grifo do autor].
43 Cf. MACINTYRE, loc. cit.
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Analisando a histéria, Maclntyre percebe que o que os grandes estudiosos
do emotivismo fizeram a respeito dessa teoria, é justamente aquilo que ja foi
apresentado, a saber, entendé-lo como uma teoria do uso. Por assim dizer, o
emotivismo se revela como uma tese empirica, provavelmente por se concluir
observacbes psicoldgicas, socioldgicas e historicas sobre os que ainda usam
expressbes morais para expressar sentimentos, como se fossem governadas por
critérios impessoais e objetivos, quando na verdade, ndo se sabe quais S0 esses
critérios.*

O pensador escocés percebe que, por exemplo, Stevenson compreende que
dizer essa asserg¢ao “Desaprovo isto; desaprove também!” ndo é a mesma coisa que
dizer “Isto é ruim!”. Ele percebe que a segunda tem uma carga moral que ndo esta
presente na primeira. O que o autor emotivista ndo se da conta® é justamente aquilo
que Maclintyre percebe; o que torna “Isto ruim!” possuidora de uma carga moral &
justamente estar associada a critérios objetivos e impessoais. O erro foi tentar
atribuir a ideia de teoria do significado o conceito da teoria do uso, entendido por
Maclntyre.*®

E também por isso que o emotivismo n&o se enquadra a filosofia analitica

Os filésofos analiticos consideravam principal missdo da Filosofia
decifrar o significado de expressdes principais tanto na linguagem
cotidiana quanto na cientifica; e jA& que o emotivismo fracassou
precisamente como teoria do significado das expressdes morais, 0s
filosofos analiticos em geral rejeitaram o emotivismo.*’

O fracasso ao qual o autor escocés se fundamenta e tenta dar uma solucéo,
€ a tentativa do emotivismo de “forcar’” que, no uso da linguagem, aquelas
expressbes que sao intrinsecamente de sentimentos e atitudes, atuem nas
sentencas como sendo uma explicacao, ou melhor, uma expresséo de significado. A
partir disso, surge a critica de Maclntyre a esse projeto moral.

A subsequente argumentacdo de Macintyre afirmara que para entender o
porqué dessa tentativa do emotivismo moral de justificar a racionalidade é
fracassada. Para o autor, a racionalidade é fruto de uma tradicdo de pesquisa

racional, que € o fim de um percurso que atribui estagios para o desenvolvimento

* Cf. Ibid., p. 41.

% Pois acreditava que o emotivismo era uma teoria do significado e ndo do uso. [nota do
pesquisador].

5 Cf. MACINTYRE, op. cit., p. 44.

“" Ibid., p. 44-45. [grifo do autor].
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7

das virtudes. Como tal elas precisam de um desenvolvimento racional que s6 é
possivel pelo espaco que a histéria tem, e € com as abordagens criticas das

tradicdes ser possivel haver uma racionalidade propria de cada tradicao.



2. A PECULIARIDADE DO CONCEITO DE TRADICAO EM ALASDAIR
MACINTYRE

Ao elaborar sua teoria ética, Maclintyre insere as virtudes em seu exercicio
na histéria, e essa entendida como inteligivel, ou seja, com momentos historicos
ligados entre si, e por isso capazes de serem compreensiveis. Ao contrario do que
alguns membros da filosofia analitica e também como fez Kant, Macintyre
fundamenta que a vida humana so6 faz sentido quando dentro de uma narrativa
histérica associada aos bens internos a pratica, em que cada sujeito assume seus
papéis sociais e consegue agir de maneira virtuosa levando em conta a finalidade da
vida.

Para chegar a entender o que o filésofo pretende € necessario fazer um
percurso, que é o pretendido nas seguintes linhas, esclarecendo quais sao os
passos dados por ele para chegar a compreensao de “vida boa”. Entendendo a
histéria como um caminho inteligivel, e apresentado o conceito de inteligibilidade,
chega-se, enfim, naquilo que € um dos conceitos mais marcantes no pensamento
macintyreano que é o conceito de tradicdo de pesquisa racional, como sendo o fim
do estagio do desenvolvimento ético das virtudes e, que abrange também, os

conceitos de pratica e narrativa.
2.1 Aimportancia do conceito de inteligibilidade
No decorrer do capitulo anterior foi vista uma dificuldade da modernidade em

seu ambito ético. Os desacordos morais, como consequéncia da ética iluminista,

geraram uma dissociagdo da vida humana. O agir do homem, nessa compreenséo,
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ndo esta inserido em um contexto, ou melhor, ndo faz parte de uma narrativa
historica, fazendo com que a vida humana se torne segmentada. Dessa forma,
qualquer tentativa da contemporaneidade de pensar a vida humana como um todo,
atribuindo-lhe um telos especifico, depara-se com duas dificuldades: social e
filosofica.*®

A dificuldade social proveniente da modernidade é a segmentacdo da vida
humana®, ou seja, a vida ndo é mais vista como um todo, 0 que interessa S&0
alguns momentos especificos da vida humana, fazendo dela “‘uma variedade de
segmentos ndo necessariamente concilidveis’,*® gerando uma eliminacdo dos
periodos da vida que coadunam os momentos mais fortes de manifestagédo social,
politica, financeira etc.. “Assim, a infancia e a velhice foram amputadas do resto da
vida humana e transformadas em setores distintos”.>* Isso acontece porque o
periodo moderno se preocupa com a capacidade produtiva do sujeito, por exemplo,
uma crianga ndo possui uma obrigagdo social relevante, da mesma forma o idoso,
devido ao fato de ja ter produzido o suficiente ao longo da vida. Tanto o primeiro
quanto o segundo ndo sdo importantes, pois, ao olhar para essas situacdes
especificas de maneira desassociada do resto da vida como os modernos fazem,
nao produzem. Nao somente por isso, mas fazendo essa segmentacdo da vida
humana, o lazer se torna distante da vida empresarial, esta por sua vez distante da
vida pessoal e assim sucessivamente. A vida do homem se torna dilacerada, e com
isso, seu agir moral se reduz a acdes especificas, sem, portanto, analisar o todo da
vida do sujeito.>?

Os obstéaculos filosoéficos séo resultados de duas tendéncias filoséficas, mas
nao exclusivamente, a saber, a filosofia analitica e outra no ambito sociolégico e
existencialista. A filosofia analitica tem a tendéncia de pensar de maneira atomista
na atividade humana e analisar o que € complexo usando de componentes simples,
ou menos complexos. Da mesma forma, a vida humana se torna invisivel quando se
faz uma dicotomia total entre o individuo e os papéis sociais que ele interpreta. Essa
separacéo é fruto do existencialismo — humanismo de Jean-Paul Sartre, pois afirma

a desconexdo dos episodios da vida numa relagcéo entre si, — ndo uma desconexao

8 bid., p. 343.

* MACINTYRE, loc. cit.

* RIBEIRO, 2012, p. 111.

> MACINTYRE, op. cit., p. 343.
*2 MACINTYRE, loc. cit.
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dos episddios da vida com o sujeito - e com isso a perda da identidade do individuo,
fazendo-o paralelo as relagfes sociais, como diz Maclintyre, “O eu separado de seus
papéis na modalidade sartreana perde aquela arena de relacionamentos sociais na
qual funcionam, se é que funcionam, as virtudes aristotélicas”.>®

Com essa atitude sartreana — ndo sO, mas especialmente — de liquefazer o
homem em suas agfes demarcadas, indisponibiliza a ele o exercicio das virtudes
genuinas, “[...], pois a virtude ndo é uma disposi¢ao que produz sucesso somente
em um tipo especial de situacdo”.>* Esse existencialismo sartreano apresenta como
virtudes fazer bem casos isolados, por exemplo, executar bem uma agédo sem levar
em conta a relacdo que essa possui com as demais acdes, e também com a vida
toda do agente. Seria 0 mesmo que dizer que um professor que domina o0 assunto e
com isso ministra uma excelente aula, ou um médico cirurgido que, usando de seu
conhecimento cientifico, faz uma cirurgia bem sucedida. Todas essas ac¢des sao
boas e ndo deixam de ser capacidades muito bem empregadas, porém ndo séo
virtudes.>

A elaboracdo de Macintyre ao longo de Depois da Virtude, a respeito dos
desacordos morais e da fragilidade da moralidade no periodo moderno, aborda uma
fragmentagao da vida humana, como ja foi citado. Com isso, Maclntyre afirma que “a
unidade de uma virtude na vida de alguém so é inteligivel como caracteristica de
uma vida unitaria, [...]".>° Portanto, para o filésofo escocés, a vida humana é
interpretada “como um todo, como portadora de uma unidade que fornece um
telos”.>” Esse modelo de virtudes estava acompanhado por um estagio
correspondente no surgimento das concepc¢fes que sdo caracteristicas no periodo
moderno a respeito da identidade.®® Na subsequente argumentacdo Macintyre
apresenta a necessidade de falar sobre o conceito de identidade, que tem
justamente o objetivo de unificar a vida humana, fazendo-a como uma narrativa, ou
seja, possuidora de comeco, meio e fim.>

A narrativa da vida humana tem o papel de situar o homem em seu

determinado contexto. Percebe-se em Maclintyre a importancia de entender a

>3 |bid., p. 344.

>* Ibid., p. 345.

% Cf. MACINTYRE, loc. cit.

* MACINTYRE, loc. cit.

" RIBEIRO, 2012, p. 110. [grifo do autor].

*% |dentidade aqui entendida ndo como identidade metafisica, mas esse conceito sera mais
bem exg)licado nas paginas seguintes. [nota do pesquisador].

% Cf. RIBEIRO, op. cit., p. 110.
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sequéncia da vida humana como uma narrativa, sendo assim, é inconcebivel que se
entenda o comportamento humano como se fossem coisas distintas umas das
outras, sem conexdo, ou sem uma finalidade comum. Sendo assim, Maclintyre usa
dos exemplos de um homem casado que pode responder a pergunta: “O que esta
fazendo?” com as seguintes respostas: “Cavando”, “Cuidando do jardim”,
“Exercitando-me”, “Preparando-me para o inverno” ou “Agradando a esposa”. Essas
respostas possuem um ponto destoante, pois algumas representam a intencao do
homem, enquanto outras sdo apenas resultados nédo-intencionais. Mas o que as une
e faz com que sejam vidveis tais exemplos é o ponto em que, para entendé-las

como resposta a pergunta supracitada, é necessario achar a relacéo entre elas.

O importante é perceber imediatamente que qualquer resposta a
perguntas a cerca do que devemos entender ou explicar determinado
seguimento de comportamento vao pressupor alguma resposta
anterior a pergunta sobre como essas respostas estdo corretas e
difeeorentes a pergunta “o que ele esta fazendo?” se relacionam entre
Si.

Percebe-se que Macintyre assume que cada acdo esta inserida em um
contexto, e neste o sujeito tem as suas intengfes, que por sua vez precisam ser
levadas em conta ao analisar a conduta sequencial da vida humana. Uma das
criticas ao autor escocés sobre seu posicionamento a respeito da moralidade é
chama-lo de relativista, na medida em que ele afirma que a moral é caracteristica de
determinados contextos em que o0 sujeito esta inserido, ou seja, cada cultura tem
sua determinada moralidade. Mas como foi visto acima, o sujeito esta inserido em
um contexto e por isso age de determinada forma, ou seja, € o lugar onde ele esta
gue vai determinar, ou melhor, direcionar a sua acao moral.

O que veta as criticas é justamente a sua compreensdo de histéria®, pois
Maclintyre afirma que esse contexto se desenvolve no espac¢o dado por ela, pois é
nesse espaco que cada agente pode fazer a sua historia. Sem essa compreensao
as mudancgas que ocorrem e ocorrerdo no percurso histérico fardo com que o sujeito
e as suas mudancas sejam ininteligiveis. Aqui se faz necessario entender como uma
série de acontecimentos se relaciona. Isso acontece de duas formas: identificando
quais caracteristicas encaminham o agente a uma acdo e quais ndo o fazem; em

seguida, classificando melhor os itens dessas categorias.

® MACINTYRE, 2001, p. 346.
®" Que sera abordado mais fundamentacéo no item 2.2. [nota do pesquisador].
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No tocante as caracteristicas que fazem com que o sujeito determine sua
acdo, é necessario questionar ao agente a respeito de suas crencas e como elas
podem causar a escolha de uma acédo e nao de outra. No segundo aspecto afirma

Maclintyre:

Ao fazé-lo, ao determinar que eficacia causal tiveram as intengdes do
agente em uma ou mais direcbes, e como suas intengdes de curto
prazo conseguiram ou ndo ser constitutivas de intencdes de longo
prazo, nGs mesmos escrevemos mais uma parte dessas historias. A
histéria narrativa de um certo tipo revela-se o género fundamental e
essencial para a caracterizacdo das acdes humanas.®

O autor escocés ao elaborar seu pensamento se apodera de uma parte da
filosofia analitica e rebate justamente no enfoque dado por alguns filésofos dessa
corrente, pois estes acreditavam que a vida humana era formada por ac¢des Unicas,
divorciadas de outras, ou seja, a compreensao da vida humana era dividida por
segmentos de suas acdes, 0 que, na compreensao dele, é impossivel. Macintyre
afirma que so6 seria possivel entender ac¢des individuais em uma receita de bolo, por
exemplo, pois cada acao é finalizada em si mesma, mas rebate dizendo que “[...] a
guestdo nessas sequéncias [sic] € que cada um de seus elementos sera inteligivel
como uma agdo somente enquanto um-elemento-possivel-numa-sequiéncia [sic].”.®
Ainda assim, é necessario que se tenha um contexto e se, por exemplo, diante de
uma plateia, durante uma aula, o professor resolvesse fazer um bolo, sem parar a
aula; essa acdo, ainda que sequencial conforme um livro de receitas, ndo seria
inteligivel.®*

E aqui o ponto em que se quer chegar, a importdncia do conceito de
inteligibilidade. Que acdes inteligiveis e ininteligiveis ndo podem ser colocadas em
um mesmo patamar, ja esta claro, e, ao fazer, comete-se grande erro pois se
esquece da importancia da inteligibilidade. Mas o que esse conceito tem de

importante?

A importancia do conceito de inteligibilidade tem relagcdo intima com
o fato de que a distingdo mais bésica de tudo o que esta contido no
nosso discurso e na nossa pratica nessa area € aquela entre os
seres humanos e outros seres. Os seres humanos podem ser

2 MACINTYRE, op. cit., p. 350-351.
®3 |bid, p. 351. [grifo nosso].
® MACINTYRE, loc.cit.
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responsaveis por aquilo de que sdo autores; outros seres nao
podem.®®

Tudo isso para dizer que uma ocorréncia é identificada como uma acao
quando € vista como uma ocorréncia inteligivel das intencbes, emocoes,
sentimentos de um agente. Ou seja, € entender tal acdo como uma realidade de que
alguém é responsavel. Maclntyre nesse contexto apresenta o exemplo de um jovem
que esta ao seu lado no 6nibus e de repente afirma: “O nome do pato selvagem
comum € Histrionicus histrionicus histrionicus”. Nao faz sentido lancar essa
assercdo, apesar de ser uma assercao valida, pois quem escuta ndo sabe como

responder ou o que falar diante disso.%®

Ele tornaria inteligivel seu ato elocutério se uma das seguintes
condicdes se revelasse verdadeira: Ele me confundiu com alguém
gue se aproximara dele na biblioteca na véspera e |he perguntou:
“Yocé saberia, por acaso, o nome cientifico do pato selvagem
comum?” Ou ele acaba de sair de uma sesséo de psicoterapia que o
convenceu a vencer a timidez conversando com estranhos. — Mas o

que devo dizer? [...].%
Enfim, o ato elocutério tem a funcdo de ressaltar o ato de fala, pois € aqui
que se torna inteligivel o discurso. Esse jovem poderia responder e dar a entender o
porqué de ter dito aquela frase, € nesse ponto que o discurso pode tomar um rumo
inteligivel ou ininteligivel.®® A melhor forma de fazer com que esse ato elocutério se
torne inteligivel é a conversa, que tem papel fulcral na acdo humana.®® A conversa
esta inserida no conjunto de descricfes no qual esta inserido e se revela o seu nivel
de compreenséo e de coeréncia. Tanto as conversas quanto as acdes humanas sao
entendidas, para Maclntyre, como narrativas. S0 nessas narrativas que as historias
dos individuos se concretizam e se tornam de fato, historia, pois estdo inseridas
nesse contexto. O ato, para Maclntyre, tem em si um carater originalmente histérico,
e por se fazer parte dessa narrativa que a histéria do agente e seus atos sao
entendidos, e consequentemente os atos das outras pessoas. “As historias séo

vividas antes de serem contadas”.”®

®® |pid., p. 352.

® Cf. Ibid, p. 353.

®” MACINTYRE, loc. cit. [grifo do autor].
%8 Cf. Ibid., p. 353.

%9 Cf. Ibid., p. 354.

" Ibid., p. 356.
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2.2 Histéria como uma narrativa inteligivel

A ideia de inteligibilidade na filosofia macintyreana € o que une a narrativa e

a acao, é no percurso histérico que essa acao se torna possivel ou real.

O que isso sugere € aquilo que acredito ser verdade, a saber, que a
caracterizacdo dos atos supostamente antes da imposicdo de
qualquer forma narrativa sobre eles acabarda sempre sendo a
apresentacdo do que sdo claramente as partes desconexas de uma
possivel narrativa.’*

A ideia de historia tem ligacdo intima com a de acdo, e uma depende da
outra. Maclntyre ressalta a importancia de entender a vida humana como um todo, e
nao como fragmentos avulsos e consequentemente agcdes avulsas do sujeito, mas
entendé-la como uma narrativa histérica. O escocés entende a histéria como uma
narrativa encenada em que 0s personagens sao também os autores dessa peca.
Mas os personagens ndo adentram a peca de maneira direta e imediata, antes
precisam elucidar para si os inicios das histérias que ja foram feitas para eles. E
nessa atuacao historica que as acbes humanas vao fazendo sentido, pois o0 sujeito
vai entendendo as acdes e com isso assumindo-as como suas.

Entender a vida humana é entendé-la sob dois aspectos: primeiramente num
aspecto de imprevisibilidade, ou seja, em determinadas situa¢fes da vida humana,
nem tudo o que acontece estda ao alcance do sujeito, portanto, é fulcral que em
determinado ponto da narrativa ndo se saiba o que acontecera. Posteriormente num
carater teleologico. Para Macintyre se vive a vida, individual e comum, tendendo a
certas concepcdes de que exista um futuro em que se compartilhardo algumas
possibilidades que impulsionam e outras que fazem recuar.”? Esse futuro que se
apresenta, o € como uma imagem de um futuro que se apresenta como um telos,
“[...] ou uma série de fins ou metas em cuja direcdo estamos sempre nos movendo
ou deixando de nos mover no presente”.”® Ambas as realidades coexistem na vida
humana, sendo assim, ndo se sabe o0 que acontecera com a vida do sujeito, mas se

sabe que chegara a um fim. Desta forma

" Ibid., p. 361.
2 Ibid., p. 352.
% Ibid., p. 362.
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[...] as narrativas que vivemos tém um carater tanto imprevisivel
guanto parcialmente teleolégico. Se a narrativa da nossa vida
individual ou social tiver de continuar inteligivel — e ambos os tipos de
narrativas podem cair na ininteligibilidade — sempre héa restricdes
com relacdo a como a histéria pode continuar e dentro dessas
restricbes existem indefinidamente muitos modos que ela pode
continuar.”™

Nesse contexto que surge a tese principal a qual tendera as reflexdes de
Maclntyre: “[...] o homem €, em suas acdes e praticas, bem como em suas fic¢oes,
essencialmente um animal contador de histérias”.” Para tanto o homem faz parte de
uma historia, e a conta tendendo a verdade; cada ser humano possui uma histéria,
isso € um resultado l6gico, sendo assim cada sujeito faz parte da histéria de outro
sujeito, da mesma forma que o segundo faz parte da do primeiro. “A narrativa de
uma vida humana faz parte de um conjunto interconectado de narrativas de outras
vidas com as quais se convive”.”®

Destarte, para ser sujeito de uma narrativa é necessario ser responsavel
pelos atos e experiéncias que formam ou constituem uma vida que seja narravel.
Essa identidade narrativa se da também, pois o sujeito, por fazer parte da vida de
outras pessoas, pode questionar a respeito de suas acgdes. Dar as respostas a esses
guestionamentos levantados sdo termos essenciais de todas as narrativas.
Maclintyre tenta com toda essa elaboracédo chegar a resposta da seguinte questao:
“Em que consiste a unidade de uma vida individual?”, ao que ele responde: “[...] sua
unidade é a unidade de uma narrativa expressa numa unica vida”.”” E essa unidade
da vida humana é a unidade de uma busca narrativa.’®

Para o autor escocés € necessario recordar o que é busca, retornando ao
entendimento medieval sobre o tema levando em consideracdo dois aspectos.
Primeiro que nesse periodo o entendimento de busca era justamente de possuir um
telos, ou seja, um fim, pois sem uma finalidade n&o teria sentido iniciar uma busca. E
uma segunda compreensdo, que se entende que a concepgédo medieval de busca
nao é por algo predeterminado, algo adequadamente caracterizado, mas € no
decorrer da busca que se entende a sua meta. E nesse percurso macintyreano que

as virtudes aparecem como disposi¢cdes do sujeito da busca pelo bem e também de

“ Ibid., p. 363. [grifo do autor].
’® Ibid., p. 363.

® RIBEIRO, 2012, p. 112.

" MACINTYRE, op. cit., p. 367.
"8 Cf. Ibid., p. 367.
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sustentar o sujeito nesse itinerario rumo aos bens internos as praticas. Sao as
virtudes que fazem o sujeito superar todos os tipos de males, sofrimentos,
tentacdes, e fornecem a ele um autoconhecimento e um conhecimento cada vez
maior do bem a que se busca. Portanto, para Maclntyre, a vida virtuosa € “[...] a vida
passada na procura da vida boa para o homem, e as virtudes necessarias para a
procura sdo as que nos capacitam a entender o que mais e mais € a vida boa para o
homem”.”

Em Maclintyre € impossivel procurar o bem de maneira individual, sempre é
necessario entender o meio cultural, o contexto social em que cada sujeito esta
inserido. A vida boa depende das circunstancias em que o sujeito esta inserido, por
exemplo, a compreensdo de vida boa para os gregos ndo € a mesma para 0S
franceses do século XVIIl. Mas ndo se deve levar em consideracdo somente essa
dimensao da vida humana, mas “[...] também se trata de todos tratarmos nossas
préprias circunstancias como portadores de uma identidade social particular’.®® Dito
de outra forma, o sujeito precisa se entender dentro de seus perfis sociais, ou seja,
ser filho de alguém, participar de determinada cidade, ser membro de determinada
religido, pertencer a tal cla, tribo nacdo etc.. Sdo esses meios que déo a vida do
sujeito o impulso para a sua agdo moral, pois € pela passagem dos conceitos morais
de cada realidade que a conduta moral do sujeito vai se formando. Esse
posicionamento é gritantemente avesso ao pensamento moderno, pois o “‘eu” é
destacavel de seus papéis sociais e de sua histdria como membro de determinada
comunidade.®

A comunidade tem o papel de formar o carater moral do sujeito, pois o “eu”
ndo pode ser pensado fora da histéria que deu origem a sua identidade. Tomar
posse da identidade historica € o0 mesmo que tomar posse da identidade social.
Cada comunidade possui particularidades morais, e sem essas ndo haveria um
ponto de partida, ou seja, ndo se teria a nocdo de bem. Esquecer-se dessas
particularidades e assumir padrdes universais, como fez Kant ou alguma filosofia
analitica,®? é uma enganacdo com consequéncias sérias. Portanto, para o filésofo

escocés, entender o “eu” € entendé-lo como uma heranca do passado historico que

 Ibid., p. 369.

% Ibid., p. 369.

81 Cf. Ibid., p. 370.

82 A percepcao universalizante da moralidade em Immanuel Kant ja foi abordado no primeiro
capitulo. [nota do pesquisador].
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se manifesta no presente. “Descubro que faco parte de uma historia e isso € o
mesmo que dizer, em geral, quer eu goste ou ndo, quer eu reconheca ou néo, que

sou um dos portadores de uma tradigéo”.®

2.3 Estagios do desenvolvimento ético das virtudes

Ao analisar varios catalogos a respeito dos conceitos de virtude
apresentados ao longo da histéria, Maclntyre se da conta que ndo ha apenas uma
compreensao, mas sim, um numeroso cabedal de definicdes sobre o que é virtude.
Porém, pergunta-se a respeito da possibilidade de criar um conceito nuclear com
uma unidade conceitual das virtudes a partir da qual se pode definir algo mais

atraente do que as que foram apresentadas. Maclintyre responde:

Vou argumentar que podemos, de fato, descobrir tal conceito nuclear
e que ele proporcionara unidade conceitual a tradigdo cuja historia
escrevi. Ele nos permitira distinguir de maneira clara as convic¢des
acerca das virtudes que pertencem genuinamente a tradicdo e
aquelas que nao pertencem.®

Com isso o autor deixa claro qgue ndo serd um conceito simples ou de facil
compreensao, porque, afinal de contas, € um conceito que subsumira o que se
entende por virtude até entdo, com partes que vém de um desenvolvimento
complexo da tradicdo. Mas é importante essa elaboracdo justamente porque,
compreendendo esse conceito, inteligir-se-a a historia da qual ele € consequéncia.

Iniciando essa abordagem, um primeiro ponto a ser destacado é que para
esse conceito ser aplicado € necessario que se explique, e que essa explicacédo seja
aceitavel, algumas caracteristicas da vida social e moral segundo as quais esse
conceito deve ser definido e explicado. Por exemplo:

s

[...] na teoria homérica, o conceito de virtude é secundario ao de
papel social, na teoria de AristOteles, é secundario ao de vida boa
para o homem, concebida com o telos da atividade humana e, na
teoria bem posterior de Franklin, é secundario ao de utilidade.®

% MACINTYRE, op. cit., p. 372.
% Ibid., p. 314.
% MACINTYRE, loc. cit. [grifo do autor].
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Para tornar o conceito de virtude inteligivel na compreensdo macintyreana,
faz-se necessario a abordagem de trés estdgios no desenvolvimento légico desse
conceito complexo e multifacetado.

E importante ressaltar aqui que esse percurso de inteligibilidade do conceito
de virtude € sequencial e que cada estagio depende do outro, ou seja, para
compreender 0 seguinte é necessario compreender o anterior — e ndo vice-versa —
pois estes conceitos possuem uma complexidade e um contexto préprios.® Para o
primeiro estagio requer a explicacéo daquilo que o autor chama de pratica®’, que ele

conceitua como sendo

[...] qualquer forma coerente e complexa da atividade humana
cooperativa, socialmente estabelecida, por meio da qual os bens
internos a essa forma de atividade séo realizados durante a tentativa
de alcancar os padrbes de exceléncia apropriados para tal forma de
atividade, e parcialmente dela definidores, tendo como consequéncia
[sic] a ampliacéo sistematica dos poderes humanos para alcancar tal
exceléncia, e dos conceitos humanos dos fins e dos bens
envolvidos.®®

Portanto, para Maclintyre, “[...] € sempre um tipo de pratica que possibilita o
contexto em que as virtudes sdo exercidas”,®® ou seja, é nesse ambito que se deve
estar atento para qual tipo de exceléncia padrdao. Sendo assim, entende-se que
pratica é saber realizar bem acfes que séo inerentes a elas mesmas, por exemplo,
pér macarrdo dentro de uma panela com agua fervendo ndo é uma pratica, mas
cozinhar sim; mexer pecas em um tabuleiro de xadrez ndo € uma pratica, mas jogar
xadrez e entender as facetas desse jogo, sim; pegar uma maquina fotografica e sair
tirando fotos de tudo ndo é uma pratica, mas a arte da fotografia sim.*° Essa mesma
compreensao € possivel para as ciéncias da Biologia, da Quimica, da Fisica. Na
compreensao macintyreana quando alguém se insere em uma pratica pode alcancar
dois tipos de bens, a saber, bens externos & pratica e os bens internos as praticas.”*

Como bens externos, Maclntyre entende aqueles que sédo associados as

circunstancias, ou seja, aqueles que podem ser obtidos por meios que ndo sao

% Cf. Ibid., p. 315.

8 E importante entender que para Alasdair Maclintyre, o termo “pratica” possui um significado
proprio diferente do comumente usado. Nesse trabalho, quando for usado no sentido estritamente
macintglsreano sera posto em itdlico. [nota do pesquisador].

MACINTYRE, op. cit., p. 316.

% RIBEIRO, 2012, p. 106. [grifo nosso].

% Cf. MACINTYRE, op. cit., p. 316.

L Cf. Ibid., p. 317.
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necessariamente inerentes ao bom exercicio das praticas; sdo alguns exemplos: o
dinheiro, o prestigio social, o respeito, a obediéncia. Em contrapartida, existem os
bens internos as praticas, que sdo aqueles conseguidos com o bom exercicio das
praticas, ou seja, aqueles que envolvem padrées de exceléncia e de obediéncia as
regras que foram determinadas historicamente e que formaram um tipo de vida.*?

Maclintyre traz o exemplo de uma crianga inteligentissima a quem quer
ensinar xadrez, mas ela ndo est4d muito interessada na atividade.®®* Porém, essa
crianca deseja ardentemente por doces, mas ndo consegue possui-los. O ardiloso
pensador, diz a crianca que se ela jogar xadrez com ele uma vez por semana, vai
dar cinquenta centavos para comprar em doces, e a deixa ciente de que a cada
semana aumentara o nivel sem, portanto, impossibilitar a vitoria e que se ela ganhar
aumentara o prémio. Se, portanto, o Unico objetivo da criangca € ganhar o dinheiro
para os doces, ela podera trapacear a vitéria, e esta cheia de motivos para tal. Mas
a crianca vai percebendo, com o0 seu avanco no jogo de xadrez, que suas
habilidades vdo aumentando, e ganhando bens especificos ao exercicio do xadrez
como certa capacidade analitica de pensar, ou uma imaginacdo estratégica.
Portanto, percebendo essas habilidades adquiridas, a criangca nao possui a
necessidade de trapacear, mas cada vez mais a necessidade de se destacar de
todos os modos que tal exercicio possibilita.®*

Nesse exemplo se percebe quais sdo 0s bens internos e externos as
praticas. Os bens externos sdo os doces. Sao contingentes e possiveis de serem
adquiridos de outras formas. Os bens internos que nado podem ser alcancados de
outro modo a nao ser jogando xadrez ou algum outro tipo de jogo semelhante. Sao

internos por dois motivos:

[...] primeiro, como j& afirmei, porque s6 podemos especifica-los
dentro do xadrez ou de algum outro jogo do mesmo tipo, e por meio
de exemplos desses jogos [...]; e, em segundo lugar, porque SO
podem ser identificados e reconhecidos pela experiéncia de
participar da pratica em quest&o.”

Portanto uma pratica precisa seguir diretrizes de exceléncia e obediéncia a

normas, ou seja, é aceitar a autoridade dessas diretrizes com relacdo as acdes que

%2 Cf. RIBEIRO, 2012, p. 106.

% Cf. MACINTYRE, op. cit., p. 316.
% Cf. MACINTYRE, op. cit., p. 317.
% |bid., p. 317 - 318
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estdo associadas a esses bens ja explanados. Por afirmar que na autoridade dessas
diretrizes as quais as a¢fes sdo sujeitadas, percebe-se que naturalmente essas
praticas possuem uma histéria. Isso é o mesmo que dizer: as praticas séo julgadas
por leis, que possuem autoridade para tal, e por isso ndo podem ser levadas a cabo
por um sentimentalismo e nem por posicionamentos emotivistas.

Nesse ponto Macintyre esboca a sua primeira definicdo de virtude: “A virtude
€ uma qualidade humana adquirida, cuja posse e exercicio costuma nos capacitar a
alcancar agueles bens internos as praticas e cuja auséncia nos impede, para todos
os efeitos, de alcancar tais bens”.”’

No segundo estagio do desenvolvimento ético das virtudes, Maclntyre
formula a ideia de unidade narrativa da vida humana, ou seja, a vida de cada
individuo entendida como uma sucessao de fatos que € contada como histéria, e
essa inteligivel. A ideia de identidade complementa essa nogéo de narrativa, pois
agora, para o filosofo escocés, o “eu”, e, portanto a sua identidade, € entendido
como uma unidade que esté inserida na unidade da narrativa.’®

Como é sabido, o dito filésofo se debruca fortemente sobre a ideia de
virtude, e, simultaneamente a definicdo de narrativa, estd a importancia das virtudes
entendidas ndo como uma disposi¢cdo que produz sucesso em uma determinada
situacdo, mas como bens internos as praticas. Nesse sentido, Maclntyre afirma que
“[...] a unidade de uma virtude na vida de alguém so € inteligivel como caracteristica
de uma vida unitaria, uma vida que se possa conceber e avaliar na integra”.*°

Em suma, Macintyre entende a vida humana como uma sequéncia de fatos
gue séo interligados entre si, e que possuem bens que sao internos as praticas, ou
seja, possuem virtudes. Esses bens fazem da vida humana o espaco possivel para a
execucdo das virtudes, esse espaco € a histéria, porém essa precisa ser vivida
como uma narrativa, possuidora de inicio meio e fim, ou seja, que faga sentido.
Narrativa que faz do sujeito um ser Unico, que possui uma vida Unica pautada nas

virtudes de seu contexto social.

% Cf. Ibid., p. 320.

7 Ibid., p. 321 [grifo do autor].
% Cf. Ibid., p. 345.

% Ibid., loc. cit.
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2.4  Tradi¢cao de Pesquisa Racional

Como fim da elaboracdo dos estagios de desenvolvimento das virtudes e
diante dos desacordos causados pela nocdo emotivista de moralidade, Macintyre
apresenta o conceito de tradicdo de pesquisa racional como uma tentativa de
responder ao fracasso causado pela modernidade.'®

A ideia de tradicdo na modernidade, com a ideia de uma cultura “das luzes”
proveniente do iluminismo, tornou-se pejorativa, remetendo a algo enrijecido, sem
ser passivel de mudancgas, obscuro, antigo, velho. Portanto o moderno passou a ser
uma critica a tradicdo, pois sugere uma libertacdo de algumas realidades que
supostamente aprisionam o ser humano e o impede de agir livremente, entre elas a
metafisica e a religido.***

Maclntyre, assumindo uma postura que traz a tona a tradi¢cao, afirma que
esta possui ndo sé uma importancia no sentido friamente histérico, como um simples
retorno ao passado, mas que esse retorno € o que faz o homem, em seu sentido

pleno, membro de uma comunidade e, portanto possuidor de racionalidade.

Ha ndo s6 uma recusa do veto iluminista as tradicbes, mas uma
retomada da tradicdo até mesmo no seu valor epistemoldgico, isto &,
com o reconhecimento de que a compreensao humana é construida
no interior das tradi¢cdes, de que elas constituem o substrato a partir
do qual se constroem as razbes do homem e de sua acdo no
mundo.**

O filésofo escocés, portanto, elabora a sua critica ao projeto iluminista se
embasando naquilo que Gadamer'®® entende por tradicdo em sua hermenéutica.
Gadamer percebe que, com o iluminismo e posteriormente com a tentativa de uma

critica ao iluminismo da teoria romantica, a ideia de tradi¢cdo se tornou equivocada, e

190 &£ |bid., p. 78.

1%L cf. CARVALHO, 2009, p. 78.

192 hid., p. 78.

1% Hans-Georg Gadamer, nasceu em 1900, estudou Filosofia em Breslau e Marburgo, de
1918-1922. Doutorou-se junto a Paul Natorp e pds-doutorou-se junto a Martin Heidegger em 1928.
Desde enté@o é professor-adjunto de filosofia e depois titular em Marburgo e em Leipzig, onde em
1945 foi decano da faculdade de filosofia , e, em 1946, da universidade. Foi também professor-titular
em Frankfurt a.M. e em Heidelberg. Em 1951 foi membro da academia de ciéncias de Heidelberg.
Aposentou-se em 1968, sendo presidente da academia de ciéncias de Heidelberg e continuando sua
atividade docente nos Estados Unidos e na Italia. Morreu aos 102 ano de idade, no dia 14 de margo
de 2002, 42 anos apés a publicacdo de sua obra-prima Verdade e método — Tracos fundamentais de
uma hermenéutica filosoéfica. [GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva: A virada
hermenéutica. Tradugao de Marco Anténio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007.].
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com isso, criaram-se preconceitos com as ideias de autoridade e também de
tradicdo. O filésofo hermeneuta alemao afirma que os costumes sdo mantidos por
causa da sua transmissao, e essa € produzida através da tradigdo. “Os costumes
sao aceitos livremente, mas nao sao produzidos nem fundamentados em sua validez
por meio de uma deciséo livre”.**

Com Gadamer a relacdo entre razdo e tradigdo toma forga, pois para ele a
tradicdo € o momento da liberdade e da historia. Percebe-se a semelhanca de
Maclintyre com esse posicionamento, pois tanto o alemé&o quanto o escocés afirmam
que a histéria mantém a tradicdo conservada. Nesse sentido a conservagdo é uma
atitude da prépria razdo, e € por isso que a renovacdo € a manifestacdo da razéo.
Para Maclintyre a tradicdo ndo é algo enrijecido, ou inerte, mas € no espaco da
tradicdo que ha a possibilidade de discussao, e com isso, analisar as acdes dentro
de uma tradicdo. Decorrente disso, o escocés afirma que é impossivel pensar a
racionalidade pratica sem associa-la a uma tradicdo de pesquisa racional, mas que o
“...] espaco da racionalidade é o espaco aberto das tradigdes”.**

Maclintyre entende que a histéria de qualquer sociedade, independente da
sua posicao geogréfica, ou de sua origem etnoldgica, esta sempre conectada as
histérias de outras sociedades. Da mesma forma acontece com as tradi¢cdes, mas
entendidas como uma argumentagcdo, ou ainda, uma racionalidade. Essa
argumentacao se desenvolve ou de uma forma mais critica e avessa a tradicdo, que
nega todos ou parte dos conflitos dessas tradicBes; ou com debates internos, que
servem para interpretar os acontecimentos da tradicdo em que 0 sujeito esta
inserido, e é através desses debates que uma tradicdo é constituida.*®

Portanto, para o filésofo escocés, a racionalidade pratica s6 é possivel ao
interno das tradicdes, e essas ndo sdo entendidas como estaticas ou inertes, mas
muito pelo contréario, é atraves das discussdes que as tradicdes se mantém vivas, e
por isso estdo abertas a sofrerem “[...] um processo continuo de transformacéo e
recriacéo interna”.’®” Sendo assim, tradicdo de pesquisa racional para o autor é:

‘uma argumentacdo que se estende na histéria e é socialmente incorporada, e é

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: Tracos fundamentais de uma hermenéutica

filosofica. Traducao de Flavio Paulo Meurer. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1998, p. 421.
15 CARVALHO, 2009, p. 79.
1% cf MACINTYRE, 2010, p. 23.
97 RIBEIRO, 2012, p. 116.
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uma argumentacdo, em parte, exatamente sobre os bens que constituem tal
tradicdo”.'®®

Maclintyre entende que cada tradicdo possui uma dinamica interna que
possibilita a inteligibilidade dessa tradicdo. Essa dinamica € a que possui uma
autoridade documental, ou seja, possui suas crencas, seus textos proprios e que
suas autoridades ainda ndo foram questionadas.'® Nesse sentido o espaco em que
ha essa dinamica é o mesmo em que € possivel refletir, pois, ao partir para 0s
guestionamentos dessas autoridades, entra-se em um momento de crise. Nessa
crise surgem reformulagbes, reavaliagbes internas dessas tradicbes, sem, no
entanto, desfazerem-se de sua coeréncia interna e motivando a reflex&o racional de
seus individuos.**°

Destarte, o sujeito inserido em uma histéria é possuidor de uma tradicéo, e
consequentemente de uma capacidade racional de refletir a respeito dessa tradicao
e de seu posicionamento no contexto social. Macintyre entende que pela conversa e
discussdo € possivel filtrar aquilo que as tradicbes viveram, ou seja, refletir a
respeito das atitudes dos sujeitos dessa tradicdo, para assumir na realidade em que
se esta inserido, o que de bom sobrou dessa tradicdo. Por isso, a tradicdo de
pesquisa racional é entendida como uma narrativa histérica com o objetivo de ser
inteligivel.

Enfim, toda essa abordagem tedrica sobre o pensamento macintyreano, tem
por base a retomada de uma ética das virtudes aristotélica. Essa nocéo de virtude
apresentada por Aristételes faz com que a histéria como uma narrativa possuidora
de praticas internas que, por sua vez, possuem bens internos, faz com que o
equivoco emotivista seja superado. Sao as virtudes que fazem com que néo se caia
em um subjetivismo moral, pois o0 sujeito jA& ndo segue mais padrées que foram
ditados por sua “razao pura”, mas que lendo o seu passado histérico-narrativo,
percebe que houve uma producdo moral, e que essa precisa ser seguida, pois, afinal
de contas, € na comunidade que o sujeito se entende como ser humano possuidor

de uma histoéria.

1% MACINTYRE, op. cit., p. 373.
199 cf RIBEIRO, op. cit., p 118.
119 cf. MACINTYRE, 2010, p. 381.



3. SUPERACAO DO EMOTIVISMO MORAL PELO CONCEITO DE TRADICAO
DE PESQUISA RACIONAL

Diante do fracasso iluminista e posteriormente de algumas correntes
filosoficas a respeito da moralidade que pretendiam oferecer, como critérios para a
validacdo das compreensdes morais, 0s sentimentos, entre elas o Emotivismo moral.
Com essa nogdo de moral voltada ao interno do sujeito, a moralidade se torna
impessoal, pois poda a possibilidade de uma reflexado racional, e também da a essas
compreensdes morais a no¢cdo do imperativo categoérico kantiano, ou seja, uma
nocédo universalista da moral. Com toda essa fragilidade da proposta moral
emotivista, ndo do periodo moderno, pois este ndo pretende ser emotivista, porém,
na compreensdo de Macintyre, ao tentar ultrapassar essa realidade, cai
inevitavelmente em um Emotivismo, vé-se a perda da teleologia e o
desmoronamento das hierarquias, tornando o sujeito o principio reflexivo do agir
moral, ou seja, é a partir do sujeito que padr6es morais sao estabelecidos. Porém a
sua pretensao fracassou, pois ao elaborar um catalogo ético que acabasse com 0s
pressupostos emotivistas, acabou caindo em seu proprio alvo de critica. Para isso foi
necessario substituir a teleologia classica por outras interpretacdes teleolégicas.™**

Percebendo essa problemética a respeito da moralidade no periodo dos
séculos XVII e XVIII, Macintyre se depara com um ambivio na elaboracdo do
fracassado projeto iluminista de justificar racionalmente a moralidade. Esse ambivio,

ou encruzilhada estd em escolher o projeto nietzschiano de uma aversdo a um

11 cf. CARVALHO, 1999, p. 50.
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projeto moral teleolégico, ou o projeto da ética aristotélica com uma retomada da

coeréncia e da racionalidade.*?

3.1 O ambivio entre Nietzsche ou Aristoteles

113 elaborou a sua teoria

Na interpretacdo de Maclintyre, Friedrich Nietzsche
moral voltada demasiadamente para o individualismo liberal, “[...] o resultado maior
do projeto iluminista de um sujeito moral autbnomo concebido a parte e
anteriormente a sociabilidade histérica”.''* O filésofo escocés elogia Nietzsche por
entender e criticar a pretensao iluminista de universalizar a moral. Nesse sentido, o
alemao conseguiu radicalizar de maneira consciente o fracasso do projeto iluminista
de uma moral universal racional.**®

Ao assumir essa percepcdo de moralidade, o fildsofo alemé&o, mais do que
nenhum outro pensador, colocou a noc¢ao da linguagem moral possivel para todas
as causas, ou seja, como se fosse uma camiseta que coubesse em todas as
pessoas.® Os iluministas como Kant, Diderot, Hume, Kierkegaard entendiam a
linguagem moral como um apelo a objetividade, porém ndo entendiam que essa
objetividade era justamente a expresséo da vontade subjetiva.'’’ Nietzsche entende
gue assumir padrées morais que Sa0 universais, como 0 imperativo categorico
kantiano, tornou o projeto iluminista fracassado. Na compreensdo macintyreana, o
erro de Nietzsche estd no fato de que ele ndo elaborou novas tabuas morais para

escapar do que foi o fracasso iluminista, a saber, o individualismo, mas que os

12 ¢f, Ibid., p. 60.

13 Eriedrich Nietzsche nasceu em 15 de outubro de 1844, em Rocken, nas proximidades de
Lutzen. Estudou filologia classica em Bonn e em Leipzig. Em Leipzig leu O mundo como vontade e
representacéo, de Schopenhauer, leitura destinada a deixar marca decisiva no pensamento de
Nietzsche. Com vinte e cinco anos apenas, Nietzsche foi chamado, em 1869, a ocupar a catedra de
filologia classica na Universidade de Basiléia, [...]. Em 1872, saiu O nascimento da tragédia. Entre
1873 e 1876 Nietzsche escreveu as quatro Consideracdes inaturais. [...] Humano, muito humano
(1878), onde o autor também toma distancia da filosofia de Schopenhauer. [...] Em 1881 publicou a
Aurora, onde ja tomam corpo as teses fundamentais de seu pensamento. A Gaia ciéncia é de 1882
[...]- Em 1883, em Rapollo, ele concebe sua obra-prima: Assim falou Zaratustra, [...]. Morreu em
Weimar, imerso nas trevas da loucura, em 25 de agosto de 1900, [...]. [REALE, Giovanni, ANTISERI,
Dario. Histéria da filosofia: De Nietzsche a Escola de Frankfurt. Vol. 6; Sdo Paulo: Paulus, 2008. P.
5-6.].

14 CARVALHO, op. cit., p. 61.

15 Cf. CARVALHO, Helder Buenos Aires de. Etica das Virtudes em Alasdair Maclintyre:
Tradicdo, Racionalidade e Bem Humano. Revista Philésophos. p. 84 Disponivel em:
<https://www.revistas.ufg.br/philosophos/article/view/20935/15229>. Acesso em: 22 set. 2018. [PDF].

18 cf. |bid., p. 85.

17 Cf. CARVALHO, 1999, p. 61.
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padrdes éticos sdo aqueles que estdo de acordo com a vontade do sujeito.'*® E

nesse ponto que Macintyre rejeita a proposta ética de Nietzsche, pois o fildsofo

119
h

alemdo afirma que agora o sujeito precisa se tornar um Ubermensch™, ou seja, 0

“‘Além-Homem”, ou “Super-Homem”.

Entretanto, avalia Maclintyre, Nietzsche, ao desmascarar o discurso
moral moderno, também cria um problema ao colocar as bases
dessa nova moralidade na seguinte estrutura argumentativa: a
vontade substitui a razéo; [...]. Desse modo, o grande homem
nietzschiano, aquele que transcende por meio de um ato gigantesco
e heroico da vontade, n&o encontrou lugar algum no mundo social. O
seu mundo é o mundo que a sua vontade cria.*?

O que difere a teoria moral de Nietzsche e a de Aristételes esta no papel

histérico que cada uma possuli,

[...] foi devido ao fato de uma tradicdo moral, da qual o pensamento
de Aristételes foi o principal nucleo intelectual, ter sido repudiada
durante as transi¢cdes entre os séculos XV e XVIII, que foi preciso
empreender o projeto do lluminismo de descobrir novos fundamentos
racionais seculares para a moralidade. E foi porque esse projeto
falhou, porque as opinides expressas por seus protagonistas de
maior importancia intelectual, e em especial por Kant, ndo puderam
ser sustentadas diante da critica racional, que Nietzsche e todos os
Seus sucessores existencialistas e emotivistas conseguiram elaborar
sua critica claramente bem-sucedida de toda a moralidade
anterior.**

Macintyre assume que a filosofia moral de Nietzsche ndo estd em tudo
equivocada, mas o que o filosofo aleméo néo percebeu € que toda a elaboracao da
moral no periodo do Illuminismo, ndo passa de uma parte da tentativa de rejeitar a
tradicdo moral aristotélica, ou seja, a partir do Illuminismo a nocdo de ética

teleolégica vai se desfazendo e assumem outros padrdes morais que,

18 Cf. LEAL, Halina Macedo. Virtude e Racionalidade na ética de Alasdair Macintyre. Etica e

Filosofia Politica. Sao Paulo: ANPOF, p. 57, out. 2014.

19 por Ubermensch, Nietzsche se refere ao homem novo que deve vir que se desvencilhara
das antigas tradi¢cdes, quebrard as velhas cadeias e criard um novo sentido da terra. O sujeito deve
inventar o homem novo, ou seja, o super-homem, o homem que vai além do homem. Esse homem
que se afasta por completo das realidades sobrenaturais, e que tem como virtudes realidades da
sanidade da terra, por exemplo, a salde, o amor, a vontade e um novo orgulho. [Cf. REALE,
Giovanni, ANTISERI, Dario, 2008. p. 14.].

2 BRUGNERA, Nedilso Lauro. Tradicdo e relativismo moral em Alasdair MacIntyre. 2015.
Tese [Doutorado em Filosofia], Programa de Péds-Graduagao em Filosofia, Universidade Federal de
Santa Maria, Santa Maria, 2015, p. 103. [grifo nosso]. [PDF].

2L MACINTYRE, 2001, p. 202-203.
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posteriormente serdo assumidos por algumas escolas éticas do periodo moderno.*??
Ao passo que Macintyre desenvolve a sua justificativa da escolha entre as duas
expressdes morais, coloca a seguinte questao: “[...] pode a ética de Aristételes, ou
algo semelhante a ela, depois de tudo, ser reivindicada?”.**®

O autor escocés nado pretende retomar a ética de Aristételes em toda a sua
elaboracao classica, como Procusto em seu leito, mas retoma-la como uma tradicéo

de pesquisa racional.

[...] ndo com o fito de simplesmente tentar fazer valer novamente
todo aquele edificio tedrico aristotélico no interior da problematica
filoséfica contemporanea [...], mas sim de retoma-lo na perspectiva
de uma tradicdo de pesquisa racional. Quer dizer, encarar a filosofia
moral de Aristoteles como o nucleo central de toda uma tradicdo de
pesquisa e de pratica social, da qual ele ndo é o Unico representante,
ainda que seja o que |Ihe forneceu os principais parametros de sua
formulacéo e desenvolvimento.'**

O que faz Macintyre escolher Aristoteles e ndo Nietzsche esta no fato de
que o filésofo alem&o ndo se preocupa com um telos, ou seja, a sua moral ndo tem
um carater teleoldgico. Com a elaboragéo do “Super-Homem?”, Nietzsche coloca toda
a moral do sujeito seguindo padrdes subjetivos, ou seja, suas pulsdes, com iSsO 0
filbsofo alemado acaba criando uma teoria fundada sobre um solipsismo moral, e
coloca o sujeito isolado da sociabilidade.'* Em contrapartida, o Estagirita elabora
sua moral pautada em uma compreensao teleolégica. O sujeito inserido na polis age
de acordo com as virtudes buscando a eudaimonia, que assume, no caso de
Aristételes, a posicdo de telos da vida humana. Destarte, o ponto que divergem as
teorias de Aristoteles e de Maclntyre € justamente o fato de que o primeiro ndo leva
em conta o contexto histérico em que o sujeito esta inserido; enquanto o segundo
ndo s6 assume isso, como o interpreta como algo fulcral na formacdo moral do

sujeito.

122 cf. CARVALHO, 1999, p. 64.

128 CARVALHO, loc. cit. [grifo nosso].

2% |pid., p. 64 - 65.

125 Cf. CARVALHO, Helder Buenos Aires de. (Org.). Tradicdo moralidade e racionalidade:
em diadlogo com Alasdair MaclIntyre. Porto Alegre: Editora Fi; Teresina: EDUFPI, 2018, p. 70-71.
Disponivel em: <https://www.editorafi.org/263macintyre>. Acesso em: 16 set. 2018. [E-book].
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3.2 A Etica das Virtudes aristotélicas como uma Tradicdo de Pesquisa

Racional

Maclntyre apresenta a teoria de Aristoteles,*?® entendendo que ele ndo faz
parte de uma tradicdo, por mais que seja um representante, mas que ainda assim
admitia ter antecessores, porém assumia suas teorias huma atitude de analisa-las e
se fosse necessario, supera-las sem recusa. “Do ponto de vista da verdade, na viséo
do préprio Aristételes, depois de feito seu trabalho, o deles poderia ser descartado
sem perda [...]".*¥’

Porém, o fildsofo escocés ao entender essa proposta aristotélica, percebe
que assumindo tal compreensdo nao é possivel pensar uma tradicdo de
pensamento, pois a percep¢do de um passado, ou seja, olhar para ele com um

senso critico e analisar o que foi feito, € que o faz ser o presente inteligivel.

Assim, a idéia [sic] de tradicdo expressa uma teoria do conhecimento
bem anti-aristotélica, segundo a qual cada teoria ou conjunto de
crengas morais ou cientificas so € inteligivel e justificavel [...] como
membro de uma série histérica.'?®

Por mais que Aristoteles ndo tenha pensado a sua ética das virtudes como
uma tradicdo, ele assim o fez, pois na sua teoria existem muitas afirmacdes a
respeito da tradicdo classica, sua antecessora.

E na Etica a Nicomaco que o Estagirita elabora a sua postulacdo moral. Para
Aristoteles somente na cidade-estado que o sujeito pode desenvolver suas virtudes,
e a manifestacdo destas se da no ambiente politico, e nesse sentido € um bem.
Esse bem é entendido como um telos, ou seja, como um fim. Portanto, todo ser

humano tende a uma finalidade, faz parte de sua natureza que suas acdes estejam

126 Aristoteles nasceu em Estagira, cidade grega e entdo colénia da Macedbnia, no litoral

noroeste da peninsula da Calcidia, cerca de trezentos quildbmetros ao norte de Atenas. O ano de seu
nascimento é duvidoso, estima-se que tenha sido em 385 a.C. ou, mais provavelmente, 384 a.C.

Filho de Nicbmaco e Féstias, seu pai era médico e membro da fraternidade ou corporagao dos
Asclepidias [...].

O fato indiscutivel e relevante é que aos dezessete ou dezoito anos o jovem Estagirita
transferiu-se para Atenas e, durante cerca de dezenove anos, frequentou a Academia de Platdo,
deixando-a somente apds a morte do mestre em 347 a.C. [...].

[...] Abandonou seu querido Liceu e Atenas em 322 ou 321 a.C., transferindo-se para Calcis, na
Eubeia, terra de sua mée, onde vivera pouquissimo. Morreu no mesmo ano, aos sessenta e trés
anos, provavelmente vitimado por uma enfermidade gastrica de que sofria hd muito tempo.
[ARISTOTELES. Metafisica. Tradug&o de Edson Bini. 2. ed. S&o Paulo: Edipro, 2016.].

2T MACINTYRE, 2001, p. 249.

128 |bid., p. 250.
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relacionadas a um fim especifico. Como fim especifico, o Estagirita apresenta a ideia

de eudaimonia.

No tocante a palavra, é de se afirmar que a maioria esmagadora esta
de acordo no que tange a isso, pois tanto a multiddo quanto as
pessoas refinadas a ela se referem como a felicidade®®, identificando
o viver bem ou o dar-se bem com o ser feliz. Mas quanto ao que € a
felicidade a matéria € polémica, e o que entende por ela a multiddo
nao corresponde ao entendimento do sbio e sua avaliacdo. As
pessoas ordindrias a identificam com algum bem claro e visivel,
como o prazer, ou a rigueza ou a honra, fazendo diferentes
comentérios entre si; com muita frequéncia, o0 mesmo individuo
refere-se a itens distintos quanto a ela: quando fica doente, pensa
ser a saude a felicidade; quando é pobre, julga ser a riqueza.
Quando conscientes de sua prépria ignorancia, os [individuos
comuns] admiram aqueles que propbem algo grandioso que
ultrapassa a compreenséo deles. (ARISTOTELES, Etica a Nicomaco,
[, 1095a1, 4)**°

Por bem se entende aquilo que oportuniza o homem a se tornar virtuoso, e
ndo aqueles como o dinheiro, a honra, o prestigio; em contrapartida, “E o estado de
estar bem e fazer bem ao estar bem, do homem estar bem favorecido em relacéo a
si mesmo e em relac&o ao divino”.***

Portanto, na compreensao aristotélica, as virtudes sdo aquelas que motivam
0 sujeito a atingir a eudaimonia, e a falta delas priva o homem de avancar rumo a
esse telos. Surge aqui uma indagacao: o que entao constitui o bem para o homem?
Macintyre responde afirmando que o que constitui o bem é uma vida humana
completa, ou seja, vivida da melhor forma possivel. E digno de nota ressaltar que a
nocao de “vivida da melhor forma possivel” ndo se refere a viver seguindo os
préprios sentimentos em uma atitude individualista e até mesmo emotivista, mas
entendé-la no exercicio das virtudes, pois € parte fundamental e necesséria para o
homem e n&o mero acidente.

A vida virtuosa, segundo Aristoteles, esta para a vida da cidade da mesma

forma que esta para a vida do individuo, pois afinal de contas, “[...] o individuo so €,

29 Do grego sudaipovia = Felicidade.”um daqueles termos em grego de dificilima traduc&o

porgue o conceito € mais abrangente que o nosso; Udaipovia engloba também as ideias correlatas
de bem-estar e prosperidade; importante ressaltar que para Aristételes ndo se trata de um estado
passivo de sentimento, mas de uma forma de atividade.” [ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, |,
1095al, 4, nota 24, p. 49.] [nota do autor].

1% ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Traducdo de Edson Bini. 4. ed. Sdo Paulo: Edipro,
2018, p. 49.

31 MACINTYRE, 2001, p. 253.
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de fato, inteligivel como um politikon zdon”.*** O Estagirita entendia que o sujeito s6
seria plenamente realizado se estivesse inserido em uma polis. Um exemplo disso
na presente realidade é a vida interna das instituicdes religiosas, ou na fundacéao de

uma escola ou hospital. Pois,

Os que participassem de tal projeto jamais chegariam ter dois tipos
muito diferentes de costumes normativos. Precisariam dar valor —
louvar como exceléncias — as qualidades do espirito e do carater que
contribuissem para a realizacdo de seu bem ou seus bens comuns.
Isto €, precisariam reconhecer como virtudes certo conjunto de
qualidades e como vicios o conjunto de defeitos correspondentes.**

Com isso, cada comunidade promulgaria um catélogo de virtudes proprias e
de vicios correspondentes a elas, que ajudariam seus cidaddos a viverem
virtuosamente, mostrando as acdes que l|hes seriam meritérias e quais que
acarretariam em punigoes.

E precisamente aqui que a teoria das virtudes de Aristteles é interpretada
por Macintyre como uma tradicdo de pesquisa racional. O que caracteriza esse
conceito € o que faz o homem ser, de fato, homem, a saber, a racionalidade. No
espaco aberto das tradicdes o individuo pode pensar-se, ou seja, pode analisar a
sua vida de acordo com aquilo que vem sido passado pelo caminho da historia.
Nesse caminho, com as criticas esbocadas por si e/ou por seus concidadaos, o dito
homem sabe o que € agir moralmente, e quais sdo 0s catalogos morais que a sua
comunidade possui. Esse caminho é feito de maneira racional, por esse motivo a
ideia de Aristételes se torna, aos olhos de Macintyre, uma tradicdo de pesquisa

racional.
3.3 Aretomada de Aristételes e a superacao do Emotivismo moral

Novamente € digno de nota que o que Maclintyre pretende nao é “converter”
Aristoteles, ou forga-lo a dizer aquilo que ele ndo disse, mas 0 escocés assume para

si a teoria aristotélica e a partir dela — mutatis mutandis™®* -

esboca o0 seu
pensamento. Por isso que se faz necessario o caminho percorrido até aqui, pois 0

gue Maclintyre assume em sua teoria é aquilo que Aristételes entende por virtude,

32 |pid., p. 257.
** MACINTYRE, loc. cit.
1% Dadas as devidas proporcdes. [nota do pesquisador].
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pois é com o Estagirita que a tradi¢cdo classica se torna mais clara e se forma como

fonte de racionalidade em torno das virtudes.**®

Nao obstante, & de Aristételes a teoria das virtudes que constitui
decisivamente a tradicdo classica como tradicdo do pensamento
moral, estabelecendo com firmeza uma grande parte do que seus
antecessores poéticos sé conseguiram afirmar ou insinuar, e
transformando a tradicdo classica em tradicdo racional, sem se
render ao pessimismo platdnico com relacdo ao mundo social.**

Nas seguintes linhas, partir-se-a para uma tentativa de superacdo daquela
corrente filoséfica presente na modernidade, a saber, o emotivismo, por aquilo que
Maclintyre assume da filosofia moral de Aristételes: a nocédo teleolégica. O conceito
de tradicdo de pesquisa racional traz a tona a necessidade de uma racionalidade, ou
melhor, ela — a racionalidade — sé é possivel ao interno das tradicbes, pois é
somente com a retomada da tradicdo das virtudes que proporcionard o resgate da
qualidade racional as acdes e reflexdes morais.**’

A pesquisa racional pretende diagnosticar critérios relevantes do contexto
social, e a partir desse diagnostico encontrar as centelhas de teleologia presentes na
histéria das culturas. Essas centelhas sao analogicamente o que Macintyre entende
por virtude. E um trabalho de ourives, pois sd0 necessarias minuciosas
interpretacdes acerca dos feitos culturais dos membros de uma comunidade, pois 0s
bens individuais sédo dirimidos — ndo em uma interpretacdo negativa — nos bens da

comunidade.

Nesta concepcdo, o bem de cada um ndo pode ser alcancado sem
gue também se alcance o bem de todos que participam nestas
relacdes, pois s6 podemos ter uma comparacgédo adequada de nosso
préprio florescimento se levarmos em conta o florescimento de todo
aquele conjunto de relagdes sociais na qual encontramos NosSso
lugar.**®

O ourives assume o trabalho de retirar de algo bruto um sinal precioso, da
mesma forma a pesquisa racional ao interno da tradicdo. Novamente o

esclarecimento de que a tradicdo nao esta relacionada com algo estatico e frio, mas

%% cf. CARVALHO, 1999, p. 96.

% MACINTYRE, 2001, p. 251.

37 Cf. HALINA, 2014, p. 60.

1% LINHARES, Jodo Caetano. O teste histérico-dialético das tradicdes de pesquisa moral
na filosofia de Alasdair MaclIntyre. Curitiba: CRV, 2014, p. 117.
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possuidora de uma dinamica interna, que possibilita a reflexdo racional dos feitos
histoéricos.

O ponto a que se chega a presente pesquisa € a retomada da questao da
teleologia para a dita superagdo. O emotivismo ndo esta interessado em um fim,

pois cada individuo dita seus proprios padrées morais.

Neste “estagio emotivista®, os julgamentos valorativos expressam
preferéncias, atitudes ou sentimentos, ndo racionalidade. Tais
sentimentos ndo sdo puramente expressos, mas sao utilizados para
produzir efeitos nas outras pessoas. Logo, a contemporaneidade,
herdeira do modo de pensar iluminista, no lugar de expressar a
reivindicada justificagdo racional a-historica e atemporal, expressa
uma situacéo confusa de justificagéo ética.'®

Outrossim, na interpretacdo de Maclintyre, é exatamente nesse ponto que a
faculdade qualitativa do homem se torna irrelevante. A racionalidade passa a ser
simplesmente um adereco que o homem carrega, porém ndo tem necessidade de
usa-lo. A reflexao racional das agcbes do sujeito € podada por uma tentativa de
universalizar a moral. Ja foi apresentado nas anteriores linhas que essa atitude
assinala o fracasso de um projeto moral, a saber, o projeto iluminista, de justificar
racionalmente a moralidade.

Em suma, a racionalidade bem como o carater teleologico da filosofia moral
de Aristételes e também na compreensdo macintyreana, assumem o contraponto
radical do pretendido pela filosofia moral emotivista, que passa ao interno dos
sentimentos dos individuos a compreensdo do agir moral. Na visdo aristotélica-
macintyreana as virtudes assumem a base do agir moral humano, por esse motivo a
tradicdo se torna o espaco de agdo dessas virtudes, pois é analisando a histéria das
culturas, ou melhor, da cultura em que cada individuo estd inserido, que se
percebera a presenca de algo que as une.

Essa funcdo das tradicbes se da por uma narrativa histérica, e nessa se
pode perceber que a tradicdo assume um carater dialogal no sentido de que, ao
interno delas, ha uma dindmica de oposi¢des e superacdes de ideias caducas e com
isso a reflexdo racional assume principal eloquéncia. O que na visdo da teoria
emotivista parece nao fazer muito sentido, justamente porque essa acaba fazendo,
na compreensao de Macintyre, com que os padrbes morais ndo sejam refletidos

racionalmente, pois esses padrdoes estdo no sujeito. Com isso o carater dialogal

39 HALINA, op. cit., p. 57. [grifo nosso].
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pretendido pelas tradicbes ndo possui sentido, pois ndo héa padrbes objetivos a
serem dialogados. O que se deve levar em conta na filosofia de Alasdair Macintyre &
a sua retomada da racionalidade como o exercicio das virtudes, e essa entendida ao

interno de uma tradicéo.



CONSIDERACOES FINAIS

Essa pesquisa buscou esclarecer a possibilidade da superacdo do
Emotivismo moral pelo conceito de tradicdo de pesquisa racional em Alasdair
Maclintyre, buscando responder a pergunta norteadora dessa pesquisa: “como
Alasdair Maclintyre, ao desenvolver o conceito de tradicdo de pesquisa racional
supera 0 pensamento moral emotivista moderno estabelecido a partir do
Emotivismo?”. Para tanto, foi percorrido um caminho em que possuia como objetivo
geral apresentar a superacdo do Emotivismo moral pelo conceito de tradicdo de
pesquisa racional, e de trés objetivos especificos que correspondem aos trés
capitulos deste trabalho; o primeiro capitulo quis expor como se instaura o
Emotivismo a partir da proposta ética da modernidade; o segundo quis apresentar a
peculiaridade do conceito de tradicdo proposto por Macintyre; e por fim, no terceiro,
tentou-se mostrar a superacdo do Emotivismo moral pelo conceito de tradicdo de
pesquisa racional.

A teoria emotivista assume o projeto ético fracassado do lluminismo, e com
isso cai em uma rede de desacordos nos discursos morais. Na visdo de Macintyre a
tentativa do Emotivismo foi assumir como padrBes éticos os sentimentos e as
preferéncias do sujeito, sem ter algo que fosse objetivo. Os padrbes morais sao
postos ao interno da razéo, e, assumindo a visdao de Immanuel Kant com seu
imperativo categoérico, S80 universais, ou seja, todos 0s sujeitos possuem 0S
mesmos critérios morais. Maclntyre afirma que isso faz com que a moralidade no
periodo moderno se torne impessoal e com isso emotivista. Impessoal porque, com
a passagem dos critérios morais a priori na razdo, a reflexdo racional se torna
desnecessaria, pois ja estdo de maneira universal na razdo. Como consequéncia se
tornam emotivistas, pois agora os padrdes éticos sdo 0s sentimentos, ja que a

reflexao racional ndo é mais necessaria.
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Toda essa desordem no periodo moderno, fez da vida humana elementos
fragmentados e avulsos. Para Maclintyre, a vida humana so € inteligivel se entendida
como uma sequéncia em que os feitos histéricos sdo ligados entre si, e séo
entendidos ao interno de uma comunidade. Nesse sentido as acdes séo
compreendidas de maneira ndo individualizadas, ou seja, em uma compreensao
sequencial. Para tanto, o conceito de inteligibilidade é fulcral na visdo de Macintyre,
pois é ele que faz com que se entenda a responsabilidade de cada acdo humana, ou
seja, entender tal agdo como uma realidade de que alguém é responsavel. Portanto,
a histéria, conceito bastante importante para o filosofo, € entendida como uma
narrativa inteligivel em que € possivel perceber essa relacdo de responsabilidade
entre a acao e a narrativa. Para Maclntyre, cada sujeito faz parte da histéria de outro
sujeito, por isso a comunidade assume um papel primario na teoria macintyreana,
pois é ao interno dela que o sujeito se desenvolve e assume seus critérios éticos, ou
seja, desenvolve-se como um ser virtuoso. Para tanto é necesséario passar por
estagios do desenvolvimento ético dessas virtudes, em que o conceito de tradicéo
de pesquisa racional assume o cume, e outros elementos, a saber, as narrativas e
as praticas, sdo os degraus anteriores dessa visdo de tradicdo. As praticas séo
entendidas como o0 espaco em que o ser humano se torna mais humano, pois busca
as virtudes que séo internas as praticas.

No segundo estagio do desenvolvimento ético das virtudes, Maclntyre se
debruca sobre a ideia de uma vida humana Unica, ou ainda, unitaria. Mas para isso,
€ necessario entender a vida humana como uma unidade narrativa, ou seja,
possuidora de inicio, meio e fim. Nessa unidade € possivel o exercicio das virtudes,
pois, ao interno da narrativa esta a ideia de identidade, entendida como um “eu”
subsumido a narrativa, e com isso inteligivel. A histéria € o espaco onde se
exercitam as virtudes, por justamente ser o espaco da narrativa.

Tradicdo de pesquisa racional € o espaco em que é possivel a racionalidade,
pois é entendida com uma dindmica interna de discussédo e superacéo dos fracassos
causados, como uma tentativa de superar os problemas do presente. Destarte, 0
sujeito € inserido em uma historia e por isso € possuidor de uma tradicdo, e como
consequéncia, de uma capacidade racional de refletir a respeito dessa tradicdo e de
seu posicionamento no contexto social. Para chegar a essa conclusdo, Macintyre
usa da visdo de virtude de Aristételes, pois assume a teleologia como um de seus

alicerces.
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Maclintyre se depara com uma encruzilhada entre escolher a proposta ética
de Nietzsche ou de Aristoteles. Macintyre percebe que Nietzsche, mais do que
nenhum outro fildsofo de seu tempo, soube encontrar o equivoco no projeto do
lluminismo, porém ndo elabora novas tdbuas éticas para supera-lo. Na proposta
aristotélica, a nocao de teleologia € o que faz com que o sujeito aja virtuosamente.
Portanto, Maclintyre interpreta a ética aristotélica como uma tradicdo de pesquisa
racional, trazendo a perspectiva da eudaimonia como o telos a ser seguido. E o que
faz o sujeito atingir tal fim é as virtudes, pois elas possibilitam ao ser humano a vida
boa dentro da polis. E somente dentro da cidade que o sujeito se realiza
plenamente, com isso, cada cidade, ou na visdo macintyreana, cada comunidade
promulgaria um catélogo de virtudes préprias e de vicios que correspondem a elas,
que fariam com que o0 sujeito vivesse virtuosamente. Por fim, a superacdo do
Emotivismo moral se da nessa no¢do de que, no espaco interno das tradicdes de
pesquisa racional, que € possivel a racionalidade que fora perdida na teoria
emotivista.

Enfim, essa pesquisa resultou em uma abordagem da perspectiva de
Maclntyre a respeito da importancia da tradicdo como o0 espaco possivel para acédo
reflexiva. A modernidade tem trazido algumas dificuldades no ambito filoséfico,
sociologico e moral, e o filosofo desse trabalho assume a caracteristica de critico
desse periodo da historia, e sua critica esta justamente na pretensao de acabar com
a teleologia e consequentemente com a compreensao classica da ética, desfazendo-
se também da importante compreensao da histéria como uma narrativa inteligivel e
todas as consequéncias dessa recusa. A tradicdo de pesquisa racional retoma a
importancia da reflexdo racional sobre as acfes morais, e com isso a necessidade
do sujeito estar inserido em um contexto social, pois é ele que determina, ou melhor,
direciona o agir moral do ser humano social.

As pesquisas com o nome de Macintyre tendem a ser cada vez mais
conhecidas, pois possuem coeréncia com a realidade desse século. Ligadas a esse
nome, inumeras pesquisas relacionadas a moral, tanto no ambito filoséfico quanto
no ambito teoldgico com a retomada de Santo Tomas de Aquino, podem ser feitas;
bem como a possibilidade de, trazendo a filosofia de Aristoteles como uma tradi¢éo
de pesquisa racional, superar a visao relativista da ética no periodo moderno.

Enfim, a filosofia moral de Alasdair Macintyre tem um vasto espaco de

pesquisa, pois coloca no centro da vida humana a virtude, e com ela os bens que
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sdo internos as praticas humanas. E nessa atitude de colocar como centro as
virtudes, a tradicdo de pesquisa racional se coloca como o espaco possivel para a
reflexdo racional, tdo esquecida pelo periodo moderno, com a sua tentativa de
justificar racionalmente todas as coisas. Por essa reflexdo, o ser humano se torna
cada vez mais humano, pois age buscando possuir uma vida virtuosa dentro de uma

comunidade.
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